
      

 ـ جامعـه  مثابـه  به يستينيفم اتياله  يشناس
    روتر رادفورد يرزمار دگاهيد از اتياله

  ٢٢/٠٥/١٤٠٣ :دييتأ خيتار                                                   ٢٩/٠٩/١٤٠٢: افتيدر خيتار
   

 
  زهرا شريف

  za.sharif.za@gmail.com عضو هيئت علمي پژوهشكده زن و خانواده
 

  دهيچك
توان استعمال كـرد؛ معنـاي نخسـت    شناسي را در دو معنا مييات به مثابه جامعهاله

بخشـي اسـت؛   شناسـي در هسـته معنـايي رهـايي    به معناي توازي الهيـات و جامعـه  

بدين معنا كه الهيات فمينيستي به عنوان الهيات رهايي از ظلم، طبقـه، مردسـالاري   

ــا رســالت  و تبعــيض، نــوعي جامعــه بخشــي محســوب رهــاييشناســي انتقــادي ب

گردد كه از دريچه الهيات به دنبال رهايي جامعه و بخـش طردشـده آن يعنـي     مي

  باشد.   زنان مي

ــات      ــه الهي ــات فمينســيتي نســبت ب ــادي الهي ــه رويكــرد انتق ــاي دوم، اشــاره ب معن

كلاسيك از مسير نقد سـاز و كـار برآمـدن آن اسـت. الهيـات فمينيسـتي در ايـن        

نمايد و به بررسي تـأثير بافتـار معرفتـي    الهيات سنتي اشاره ميمندي نقادي به زمينه

دهـد چگونـه بـا    پردازد تا نشـان  گيري امري تكينه ميو ساختار تاريخي در شكل

ها، امـر تـاريخي، فرامـوش شـده امـا امـر انتزاعـي        ها و بافتفاصله گرفتن از زمينه

نشان دهد ايـن رونـد در    ماند. الهيات فمينيستي به دنبال آنست تاهمچنان باقي مي

هـاي دينـي رخ داده اسـت و آن را بـر حـوزه      خصوص بسياري از باورها و آموزه

هـاي آن نـوعي   دهد. فهم يك الهيات و نقد آن بر اساس زمينـه جنسيت تطبيق مي

  شناسي خواهد بود.  چرخش از الهيات به جامعه

كنـد و بـه   مـي  شناسـي معرفـي  روتر الهيات خود را به معناي دوم و نـوعي جامعـه  

دنيال آن است تا با استخراج مكانيسم ساخت قدرت، ساز و كارهـاي طـرد زنـان    

ــا مــري ديلــي الهــي   دان راديكــال در الهيــات را بــه دســت آورد. او در تفــاوت ب

پسامسيحي، متن و تاريخ روايت شـده مسـيحي را معتبـر امـا دسـتخوش تـاريخ و       
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و اجتمـاعيِ برآمـدن ايـن تـراث و     داند. روتر با اشـاره بـه سـير تـاريخي     بافت مي

كنـد هرچنـد ايـن امـور در     گيري فهم و باور بر اساس آنها، بيان ميتوضيح شكل

ســاخت الهيــات ســنتي مــوثر بــوده اســت، امــا اصــالت نداشــته و قابــل اصــلاح و 

نخـورده اشـاره   بازسازي است. او براي اين اصلاح به قرائنـي از مسـيحيت دسـت   

، "مسيحيت پيـروان بعـد عيسـي   "و  "مسيحيت اوليه"نام  اي بهكند و با دوگانهمي

    سعي در پاكسازي اراده الهي و روح نبوي مسيح از اين انحرافات دارد.

  واژگان كليدي: 
  شناسي الهيات، الهيات فمينيستيروتر، الهيات كلاسيك، جامعه

 

 مقدمه  

گرايانه به فهـم  لاحدان كاتوليك فمينيست است كه با نگاهي اصرزماري رادفورد روتر الهي

هاي زنان را در خوانشـي اصـلاحي از مـتن و سـنت و     پردازد و تلاش دارد دغدغهالهيات مي

هـاي  هاي مسيحيت رايج به دسـت آورد. بـه روايـت خـود او، وي از سـوي فمينيسـت      آموزه

هـاي  راديكال مورد انتقاد قرار گرفته است كه چرا همچنـان بـه اصـلاح و اسـتخراج دغدغـه     

او معتقدسـت پيـام    .طلب صرف باقي مانده اسـت ز سنت مسيحي متعهد و يك اصلاحخود ا

ها و از جمله محرومان است كه بعـد از عيسـي بـه    بخشي براي همه انساننبوي عيسي، رهايي

كند به انحصارگرايي مسـيحيت معتقـد نيسـت و    انحراف كشيده شده است. روتر تصريح مي

يبي نسبت به مسائل زنان هست و از سـوي ديگـر هـيچ    هر ديني از جمله مسيحيت داراي معا

ها و يا اديان مـادربزرگ و  هاي پيشين مانند دين الههها در سنتگزينه كاملي براي فمينيست

شود؛ او تلاش دارد موارد مطلوب هـر يـك از اديـان را بـراي فهـم      مادرسالاري را قائل نمي

قابـل   كـه  كـاملاً طرفـدار زن   يسـت ينيفم تي ـو معنو اتياله كي" گيرد:بهتر مسيحيت به كار 

نكـات   يهـا حـاو  سـنت  ني ـ، اگرچه همه اردوجه وجود ندا چيبه ه باشد، در گذشته يابيباز

و  يحيمســ ييمــن بــه هرگونــه انحصــارگرا... هســتند قابــل اســتفاده يهــا دگاهيــاز د ياديــز

ماقبـل   هله ـا ني ـد ايساده انگارانـه به نحو  كه يحيمس ييانحصارگرا ضدبه هرگونه  نيهمچن

ارزش  يرا كـاملاً ب ـ  تيهوديو  تيحيدهد و مسيقرار م يستينيفم مانيا يرا منبع واقع خيتار

 (Ruether, 2005, 4) ."كند، اعتراض دارم يم فيتعر

گيـري  بـر شـكل   مهمترين ويژگي الهيات فمينيستي او توجـه بـه تـأثير فرهنـگ و جامعـه     

هــاي  هـا و زمينــه  بافــتنگي دخالــت الهيـات كلاســيك اســت. او در الهيـات خــود بــه چگـو   
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دانان فمينيست، زمينه پردازد و مانند اكثر الهيگيري الهيات كلاسيك ميدر شكل اجتماعي

ي با بيـان  ستينيفم اتيالهداند و معتقدست اصلي را پدرسالاري و سلسله مراتب مردمحور مي

ــت مردســالار    ــن باف ــات كلاســيك از اي ــدن الهي ــدر حماآنچــه را كــه چگــونگي برآم  تي

از  اومنظـور  بايـد دانسـت    .سـتاند نشـان داده و بـاز مـي   ، ه استگرفته شد دهيناد دگانيستمد

؛ پدر اسـت  تيكمزنان از مردان، بلكه كل ساختار جامعه تحت حا تينه تنها تبع يپدرسالار

 بر افراد مسـتعمره  يحاكمان نژاد ا،ياربابان بر بردگان، پادشاه بر رعا ت،ياشراف بر رع سلطه

، چـون آن را  كننـد يم تيرا تقو يسلسله مراتب يكه قشربند يانياد كندو ... . روتر تأكيد مي

 و كسـب كـرده   ازيامت طبقاتي نظام نيس اأبه عنوان رنمايند از خدا مي يهمنسوب به اراده ال

  (Ruether, 1983, 63). كنند ياستفاده م سايرين از آن كنترل براي

برگـر اسـتفاده    "سـايبان مقـدس  "از اصـطلاح   Sexism and God-Talk روتر در كتـاب   

شناسـي شـناخت   كند و همانجاست كه الهيات فمينيستي خود را الهيـاتي بـه مثابـه جامعـه    مي

 اتي ـاله“سـازد.  شناسي الهيـات منتهـي مـي   شناسيِ شناخت را به جامعهمعرفي نموده و جامعه

اقتـدار   يدر پـس رازهـا   گـر يازد و دس يم انيرا نما ياتيمعرفت اله يجامعه شناس ي،ستينيفم

بـراي فهـم چـارچوب فكـري     (Ruether,1983,13 ) .”مانـد  يپنهـان نم ـ  يو جهان ياله ينيع

  پردازيم.روتر، به توضيح مختصري از برگر مي

پـردازد كـه چگونـه معـاني ذهنـي و      شناسي شناخت به اين مسـأله مـي  از ديد برگر جامعه

شوند. لذا برگر كه جامعه را هم داراي تماعي تبديل ميهاي اجهاي انساني به واقعيتفعاليت

گيري آن را بـر اسـاس فعـاليتي كـه مبـين معنـاي ذهنـي        داند و هم شكلموجوديت عيني مي

كنش ميان عينيـت  توجه به برهم را جامعه تلازمه درك شايسته واقعيكند، است، تصوير مي

واقعيت انسـاني بـه منزلـه واقعيتـي      ) در اين رويكرد،٢٩، ص١٣٩٩(برگر،  .داندو ذهنيت مي

شود، يكـي از پيامـدهاي ايـن اسـتنباط آن     كه در جامعه ساخته و پرداخته مي شود درك مي

گيرد، بدين معنا كه جامعـه  شناسي در ارتباط مستمر با تاريخ و فلسفه قرار مياست كه جامعه

و از سـوي ديگـر    به منزله بخشي از جهان آدمي كه ساخته آدميان است، تلقـي خواهـد شـد   

خواهــد  جامعــه، آدميــاني را كــه در آن ســكونت دارنــد در فراينــدي تــاريخي و پيشــرونده  

و پرداخته جامعه ) در اين ديالكتيك، آگاهي و واقعيت، ساخته ٢٥٨، ١٣٩٩ساخت. ( برگر، 

 ديـن دهد. از ديد او هستند. برگر تعامل دين با جامعه را نيز از طريق همين فرايند توضيح مي

تابعي از زمينه و متن و محـيط و زبـان و اوضـاع و    ، مثابة سازوكاري شناختي و هنجاري به نيز
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هـاي  است، بر اين اسـاس بـراي شـناخت و نقـادي الهيـات بايسـتي بـه زمينـه        پيراموني ال احو

 گيرد، پرداخت. از سوي ديگـر از ديـد او  تاريخي و اجتماعي كه دين در بطن آنها شكل مي

د؛ ديـن  نمـادي هسـتن  نهـادي و  هاي وجودآورندگان مهمترين نظامبه و علم دين، فلسفه ،هنر

هـاي مختلـف جامعـه و     كه به منظور يكپارچه كردن بخـش است گستر  چتري دامن و سايبان

كـاركرد ديـن ايـن اسـت كـه همـة       . نيز تجربيات مختلـف افـراد انسـاني عرضـه شـده اسـت      

در سـاختي   تأييـد نمـوده و  را  باورهـا هـا و  فرايندهاي نهـاديِ جامعـه، تجربيـات افـراد و نماد    

اعتقـادي   ـ توان گفت دين از نظر برگر، سيستمي شناختي بنابراين ميخشد. يافته نظم ب سازمان

 آيـد  بخشي به زندگي جمعي مـي  به كار معنابخشي به زندگي فردي و نظماز سويي است كه 

گيـرد. بـر   ر اجتمـاع شـكل مـي   و از سوي ديگر به مثابه امري شناختي و واقعيتي عيني در بست

شناختي بر روي ديـن و در نظـر گـرفتن رابطـة موجـود       با كار جامعه اين اساس او معتقدست

  .  توان به شناخت درستي از دين رسيد بين محيط، موقعيت و ذهنيت مي

سـازد، وجـود خبرگـان دينـي     ديالكتيك ديگري كه برگر ميان جامعه و دين برقـرار مـي  

كننـدگان واقعيـت و سـازندگان    يع اجتماعي شناخت تبديل بـه تعريـف  است كه به دليل توز

دهد كه  واقعيت هميشه از لحاظ اجتمـاعي تعريـف و تعيـين    شوند. او توضيح مياجتماع مي

كنـدگان واقعيـت   هايي از افـراد در مقـام تعريـف   مي شود، اما همواره افراد مشخص يا گروه

ي قلمرو ساخته و پرداخته شده اجتمـاع در هـر   كنند، بنابراين براي درك چگونگفعاليت مي

-زمان معين يا تغييرات آن در طول زمان بايستي به درك ساختاري نايل شد كـه بـه تعريـف   

كننـدگان،  دهد به تعاريف خود بپردازند. موقعيت و ذهنيـت ايـن تعريـف   كنندگان اجازه مي

  )٣٣، ١٣٩٩رگر، بخشد. (بيابد و هم به جامعه ساختار ميهم در جامعه ساخت مي

شناسي شناخت با تاريخ فكـري بـه معنـي عقايـد     در نهايت بايد گفت از ديد برگر جامعه

گيـر اسـت، از سـوي ديگـر     دهي شـناخت جامعـه چشـم   مرتبط بوده و سهم الهيات در شكل

دهـد، پـس ديـالكتيكي    ها در بستر اجتماع روي ميساخت اين الهيات نير بسان ساير شناخت

اجتماع و نيز عقايد و فرايندهاي اجتماعيِ نگه دارنده آن وجـود دارد. بـر ايـن    ميان الهيات و 

  اساس وجه انساني و اجتماعي دين از زمره اموري است كه براي برگر قابل توجه است.

دان فمينيسـت بـه تأثيرپـذيري    توان گفت اين الهـي بر اساس ارجاع روتر به ايده برگر مي

  (Content)ريخي و اجتماعي و وجوه انساني هم در محتـوا هاي تاالهيات كلاسيك از زمينه

معتقدست، زيرا از منظر او برخي از ابعاد محتـوايي كـه الهيـات     (Context)و هم در ساختار 
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هـاي مردسـلارانه اجتمـاع آن    فشارد بازتاب كژانديشيِ حاصـل از زمينـه  سنتي بر آن پاي مي

مثابـه الهيـاتي انتقـادي اسـت كـه بـه نقـادي         او بـه  روز است. بر اين اساس الهيات فمينيسـتي 

-ها، تاريخيـت، دسـتگاه  بنديپردازد. روتر به سنخهايش ميالهيات كلاسيك بر اساس زمينه

گيـري الهيـات از سـويي و تـأثير ديـن،      هاي علامتي از جمله زبان، نهادسازي و ...  در شكل

دهـي اجتمـاع از   شـكل  گذاري سـنت بـر  گري نهادهاي ديني و رسوبخبرگان ديني، كنترل

كنش ميان الهيات و جامعـه رقـم خـورده    پردازد و مدعي است نوعي از برهمسوي ديگر مي

شـود كـه   هـا را سـبب مـي   است و سطحي مضاعف از مردسالاري و طرد زنان و نفي حاشـيه 

بيشترين صدمه آن هم در صحنه الهيات و هم در عرصه اجتمـاع بـر زنـان وارد شـده اسـت؛      

دهد نمايشگر نظم نهـادي  هايي كه در اين بين براي زنان رخ ميسازيها و تيپطردها، نقش

گر ديني مردسالار اسـت. در ايـن رويكـرد انتقـادي مـرز ميـان       اجتماعي و نيز دستگاه توجيه

شـود، بـدين معنـا كـه ايـن الهيـات       شناسي و الهيات در هم تنيده و بـه هـم ريختـه مـي    جامعه

  خواهد بود.شناسي انتقادي، نوعي جامعه

دانـد، از مفهـوم   شناسي الهيات مياو براي توضيح الهيات فمينسيتي خود كه آن را جامعه

هـاي ايـن اسـتعمار را از جوامـع باسـتاني تـا آمريكـاي        كند و رگـه استفاده مي "پسااستعمار"

نـه  هـاي ناعادلا كند. از نظر او جامعه آمريكا نيز به دليل نژادپرستي و سياسـت امروز دنبال مي

ها از جمله زنان، الهيات را تحـت تـأثير خـود قـرار داده اسـت، زيـرا رهبـران        نسبت به اقليت

آمريكا هرچند با نفاق اما رويكرد ايدئولوژيكي دارند. او با استناد به اين نفـاق، اساسـا بـه دو    

 كـا يدو قـاره آمر  دي ـبا"آمريكا معتقد است، آمريكاي استعمارگر و آمريكايي با ظاهر ديني: 

را از او  رياس ـ دي ـجد يِكـه آزاد  يگـر يو د كنـد  يرا آزاد م ريكه اس يكيوجود داشته باشد. 

ــ ــگ يم ــوعي تفكــر انتقــادي اســت كــه    (Ruether, 2007,2). "ردي ــد او ن پسااســتعمار از دي

در  "ديگـري "در ايجـاد سـلطه بـر     "غـرب "گيري استعمار نو و تداوم نقش چگونگي شكل

آورد. د و تهاجم  فيزيكي و رهايي از آن را به چشم مـي اَشكال جديدي جداي از جنگ سر

كه اصطلاح ديگر الهيات روتر است، مستعمرات اين استعمار نو هستند كـه   "جهان چهارم"

ها نبوده، بلكه از ميان ايالات متحـده و هـر جهـان اول    ها و دوميتنها متشكل از جهان سومي

فرهنگي و فكري قرار گرفته و در برابر مركز ديگري كه آگاهانه يا ناآگاهانه در اين سيطره 

    باشد.شود، ميرانده محسوب ميسلطه، به عنوان اقليت به حاشيه

روتر آن تفكر انتقادي كه اين بردگي و استعمار جديد را آشكار ساخته و راه نجـات از   
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اسـانه، بـه   شننامد، دانشي كـه بـا تعبيـه نگـاه جامعـه     مي١كند، الهيات گستاخ آن را ترسيم مي

هـاي  الهيات فمينيستي مرسوم افزوده شده و ايمـانِ تركيبـيِ جديـدي را كـه متوجـه بـه جنبـه       

دهـد. از ديـد او ايـن زنـان فمينيسـت      اجتماعي و استعماري جهان مستعمران است، ارائه مـي 

كننـد و  تـر را ايجـاد مـي   جهان چهارم هستند كه با توسعه نقد فمينيستي، اين الهيـات پيشـرفته  

هـا از رنـج سـلطه اسـتعمار نـو غافـل هسـتند،        ان چهان چهـارم ماننـد مـردان سـاير جهـان     مرد

است تـا مسـائل    ازيجهان چهارم مورد ن بخش يآزاد يها در جنبش يستينيتفكر فمبنابراين "

 ،ينـژاد  ،يطبقـات  يهـا  ستميجوامع و هم در رابطه با س نيرا هم در ا ييگرا تيمربوط به جنس

بـا تأمـل    (Ruether, 1989, x )."كنـد  انيب برند، يكه تحت آن رنج م ينو استعمار ي و سلطه

توان يكي از نقاط ثقل الهيات روتـري را در تأكيـد بـر نقـش الهيـات در      در اين رويكرد مي

  دنيايي زنان و يا هر اقليت ديگري دانست.  وضعيت اجتماعي و اين

-و مردان با هم برابر بودهاي بكر كه در آن همه زنان روتر در تاريخ در جستجوي لحظه

اند نيست، بلكه به دنبال چارچوبي تاريخي براي ارزيـابي تعارضـات و كشـف مسـتندات بـر      

كند. او معتقد است مسيحيت اوليه وجود انسانيتي است كه بر سلسله مراتب جنسيتي غلبه مي

ر اساس آنهـا  اين ويژگي را داشته و اساس پيام آن همين بوده است. در ادامه به مواردي كه ب

  شناسانه الهيات پرداخته است اشاره خواهيم كرد.  به نقادي جامعه

  نقدهاي روتر بر الهيات سنتي. ١

  ريخيت دينتا. ١ـ١

  گيري مسيحيت رايجو شكل  تاريخيت. ١ـ١ـ١

هاي خود با اين خوانش الهياتي كه خوشبختي حقيقـي بـراي زنـان در    در سراسر نوشتهروتر 

شود، به شدت مخالف است، زيرا بر اين باور است حقيقت صل ميزندگي پس از مرگ حا

رستگاري براي زنان نيز قابل دستيافت است و در مسيح زن و مرد وجـود نـدارد، پـس هـيچ     

شناسانه وجود ندارد و تبعيض جنسيتيِ حـاكم در سـطح جامعـه    دليلي براي اين رزرو آخرت

هـا و  گيـري نظـام  خي اسـت كـه در شـكل   و متون ديني و نيز كليسـا، ناشـي از تغييـرات تـاري    

محتواهاي ديني رخ داده و در كيفيت تعريف زنان و مسـائل مربـوط بـه آنهـا تـأثير گذاشـته       

است. از ديد او تاريخي كه بـا عيسـي و پيـام او مبنـي بـر رسـتگاري جهـاني و فراگيـر آغـاز          

                                                                         
1. indecent theology. 
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سـي رخ داده،  اي است كه در ادامه با كشمكشي كه پس از مرگ عيشود، مسيحيت اوليه مي

بوسيله برخي اطرافيان عيسي منجـر بـه تغييراتـي بـا توجيهـات الهيـاتي و در راسـتاي تقويـت         

  روابط مستمر پدرسالارنه شده است.

تقسـيم   "مسيحيت بعد مرگ عيسي"و  "مسيحيت اوليه"روتر تاريخ مسيحيت را به دو عصر 

ه رسـالت آن تغييـر شـكل    دانـد ك ـ كند. او مسيحيت اوليه را همان جنبش اصيل عيسي ميمي

روابط اجتماعي و بطور خاص روابط زن و مرد بوده است. بـا تأكيـدي كـه او بـر تاريخيـت      

تواند روايـت كنـد، امـا    هاي اصلي آن نهضت اوليه را نميدارد روشن است كه تمام ويژگي

  تلاش دارد تصوير محتملي از آن را ارائه دهد.  

  هاي مسيحيت اوليهشاخصه. ١ـ١ـ١ـ١

اسـت كـه در    "معنـاي زنـدگي جديـد در مسـيح    "ين شاخصه مسيحيت اوليه از ديد روتر اول

شود. اما روتر از غسل تعميـد، انحـلال جنسـيتي را    مسيحيت از طريق غسل تعميد حاصل مي

 حيبـه مس ـ  د،يا افتهي ديتعم حياز شما كه در مس ياريبس"يابد زيرا به تعبير خود پولس: در مي

آزاد وجـود نـدارد.    اي ـبـرده   گـر يوجـود نـدارد. د   يوناني اي يهودي رگيد و ديا دهيلباس پوش

 )٢٨- ٣:٢٧. (غلات "ديهست يكي يسيع حيهمه شما در مس راينر و ماده وجود ندارد. ز گريد

دهـد كـه بـه    شناختي را پيشنهاد مياز ديد او اين معناي الهياتي از تعميد، نوعي تغييري هستي

رانـده اسـت.   هاي به حاشيهيري از بازنشستگي اجتماعي گروهمثابه مبارزه با استعمار و جلوگ
(Ruether,1989, 13)  

است. او بـا   "در ميان ماتجربه سلطنت خدا "ويژگي ديگر مسيحيت اوليه از ديد روتر 

١اشاره به ايده محوري ملكوت خدا
تحقق حكومت و فرمانروايي خداونـد اسـت،    كه وعده  

داند كه با غلبه عيسي بر مرگ، عينيـت  اي ميه امر محقق شدهآن را نه اتفاقي براي آينده، ك

 يبا آنها حضـور داشـت. حضـور سـلطنت     "روح در"او از مردگان برخاسته بود و "يافته بود. 

آنها همچنان در دسترس  انياو در م اميحضور ق قيتجربه كرده بودند از طر يسيكه آنها با ع

 ــ  ــدرت م ــا ق ــه آنه ــود و ب ــر  يب ــا در آف ــجد نشيداد ت ــايا دي ــدگ  نج ــون زن ــد يو اكن  ."كنن
(Ruether,1989, 13)     

كند و اولين نشـانه ايـن   ها فهم مياو پيام اصلي ملكوت خدا را باز با محتواي نفي دوگانه

شمرد و بـر ايـن اسـاس جـدايي     ملكوت را از بين بردن فاصله ميان امر مقدس و نامقدس مي
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بود زيرا زنان به دليل عملكردهاي جنسي زايمـان   زن به مثابه امر ناپاك از مرد منتفي خواهد

خوردنـد و  عملا با امر نامقدس پيوند مـي  "خون دارد انيجر"كه  و قاعدگي به عنوان فردي

رانـده   هيبـه حاش ـ و  كردنـد به جايگاهي ثانويه در ارتباط با قداست و امر مقدس تنزل پيدا مي

عيسي با آمدن خـود، ملكـوت    )٤٨- ٨:٤٣؛ لوقا ٢٢- ٩:٢٠. ي؛ مت٣٤- ٥:٢٥(مرقس  شدند.مي

خدا را در زمان حاضر محقق كرد و همه محرومين را كه با وضعيت نامقدس مرادف گرفتـه  

 يسيع"شدند مانند جذاميان و روسپيان و يهوديان و زنان و بردگان و .. به عدالت رساند. مي

را ماننـد بـاطن، و    رونيو ب رون،يو باطن را مانند ب ديبساز يكيبه آنها گفت: هرگاه آن دو را 

آنگـاه وارد  كـه   د،يكه نر را با ماده به صورت واحد درآور يو هنگام ن،ييبالا را به عنوان پا

     (Ruether,1989, 19) ."شد يملك خواه

يــاد كــرده و آن را  "خــانواده جديــد"روتــر از ايــن ســاختار جديــد اجتمــاعي بــا عنــوان 

ين خانواده كسي ارباب ديگري نيست و پدر ماننـد  داند. در اجايگزين خانواده پدرسالار مي

هـا بـا تعبيـر    كند. او از اين تبـديل جايگـاه  خادم از سايرين كه فاقد قدرت هستند حمايت مي

  (Ruether,1989, 16)كند.  ياد مي ١واژگوني نمادين

مختصه سومي كه روتر به دنبال آن است تا بر اسـاس آن ويژگـي نهضـت اوليـه را فهـم      

پـس خـدا انسـان را بـه     " ١:٢٧ شيداي ـپتان پيدايش است. او با ارجاع بـه ايـن مـتن    كند، داس

هـا و اقـوال   مـتن  "دي ـ. نر و مـاده آنهـا را آفر  دياو را به صورت خدا آفر د،يصورت خود آفر

مشـترك   ريتصـو  كـه  يبرخ ـكنـد،  گذاري ميپيرامون آفرينش زن را در دو دسته كلي جاي

و زن  يتبع ـ يخوانش ـ هب ـ اي كـه و عـده  كننـد  ين فـرض م ـ خدا را هم در مردان و هم در زنا

: ١١ اني ـ(در اول قرنت يپولس زمينهسنوع دوم را به عنوان پ او .پردازندميمتون  نياز ا زانهيست

مرد است كه حـوا در   كيآدم به عنوان  يمقام والا "خدا"كند. از ديد پولس معرفي مي )٧

آنقـدر مهربـان    آدمآدم اسـت، اگرچـه   او سرچشمه همـه مشـكلات    رايز ست،ين كيآن شر

معنويــت "روتــر بــا نقــد ايــن ديــدگاه، اشــاره بــه  كنــد.نمــي كرا تــر حــوااســت كــه عمــلاً 

 نمايد. از ديد او آفرينش بـدين و امكان بازگشت به آن با حفظ بدن مادي مي "پيشاجنسيت

امـا بـا    گونه بوده است كه پيش از آفرينش، حقيقت معنوي انسان بدون جنسيت بوده اسـت، 

زنان و مردان تنهـا بـا   كند، پيدايش خلقت مادي و لزوم بقاي نسل، جنسيت ضرورت پيدا مي
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بـه  خـود را   يو جـاودانگ  يمعنـو  تي ـتمام ،يجنس ـ يبازگشت به حالت تجرد قبل از دوشكل

 ني ـبدن ندارنـد، بلكـه بـه ا    گريكه آنها د خواهد بودبدان معنا ن نيادست خواهند آورد ولي 

كـه بـا لوگـوس خـدا      يبدنشان با اتحـاد بـا روح اله ـ   آلودو گناه  يفان لاتيامعناست كه تم

 خواهد شد و هـم زنـان و هـم مـردان تـوان چنـين اتحـادي را دارنـد.         كنترلاست، مشترك 

(Ruether,1989, 30)  
 مسيحيت پس از مرگ عيسي. ١ـ١ـ١ـ٢

يده شـدن عيسـي   گيري اين دوره، به تصوير داستان به صليب كش ـروتر براي بيان نحوه شكل

برند و شـاگردان مـرد او   در ورايت او سربازان به عيسي و اطرافيان اوحمله مي اشاره ميكند؛ 

شود. در ايـن  موقع، مصلوب ميتوانند از او حمايت كنند و او به شيوه معمول عدالت آننمي

ي چـوب  اند ولي زنان و از جمله مريم مجدليـه پـا  تصوير، مردان از ترس سربازان پنهان شده

كنند و شاهد مرگ عيسـي و  هاي او را دريافت و ارسال ميصليب مسيح حضور دارند و پيام

زنده شدن دوباره و رفتن او در آغوش پدر هستند. در اين روايت مريم دو روز كنـار جنـازه   

سـر او  بيند كـه مسـيح پشـت   اي ميماند و در صحنهاند ميعيسي كه سربازان به زمين انداخته

. "امام و ديگر ميان مردگان به دنبال من نگرد زيرا من زنـده من برخاسته"گويد و مي ايستاده

بيند كـه  شود و مريم، تصويري باشكوه و آشنا شبيه خودش را ميناگاه چهره عيسي محو مي

. به عقـب نگـاه نكـن، بلكـه بـه      يهست حيحضور مستمر مس ناكنو م،يتو، مر"گويد: به او مي

 يتوسـت كـه رسـتگار    يبـرا  ني ـرفته است. ا شيتو پ ديجد ندهيآ يه سوجلو نگاه كن. او ب

كند مـريم مجدليـه ايـن مكاشـفه را     روتر بيان مي (Ruether,1983,8 )". يجهان را ادامه ده

ابتـدا بـر    يس ـيع ايمردها او را مسخره كردند. آ"كند اما براي شاگردان مرد عيسي مطرح مي

داد؟ زنـان طبـق    يم ـ حيمردها تـرج  مازن را بر  كياوند خد ايآ... د نه به ما؟وش ياو ظاهر م

واگـذار   يرا بـه زن ـ  يامي ـپ نيمطمئناً خداونـد چن ـ  ،ستنديمجاز به شهادت ن يحت يقانون موس

  (Ruether,1983,9). "ميمكاشفه باش نيمسئول ا ديما مردان با... كرد! ينم

ه كسـي پيـام را آورده   از ديد روتر مريم مغزاي پيام را درك كرده و از ديد او اينكـه چ ـ 

است مهم نيست بلكه مهم آنست كه بايستي مسيح را زنده و داراي حضور مستمر كه جهـان  

شـان بـر   آينده را اكنون شكل داده است، دانست. اما شاگردان مرد عيسي كه اساسـا ذهنيـت  

اساس طبقه و دوگانه سلطه و انقيـاد شـكل گرفتـه اسـت، بـراي برقـراري حكومـت و سـلطه         

لكوت خدا را در يك تعويق قرار داده و آن را منـوط بـه بازگشـتن تجسـدي عيسـي      خود، م
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نمايند، زيرا آنها به دنبال تقويـت سـلطه خـود در ايـن بـازه زمـاني هسـتند، امـري كـه بـر           مي

باشـد.   اكنـون برقـرار اسـت، مـي    خلاف روح پيام عيسي و اين اصل كـه حكومـت خـدا هـم    
(Ruether,1983,11)   

ايت تاريخي روتر در زايش مسـيحيت پـس از مـرگ عيسـي، روشـن      فارغ از صحت رو

-كتيبـه  است كه او به دنبال يافتن سهم زنان در سكوت تاريخي مردسالار است، او با بررسي

هايي كه پيرامون زنان فقير اما مـومن و مـذهبي ايـن احتمـال را مطـرح      ها و داستانها، تمثيل

هم به عنوان مبلغان سيار و رهبران محلي مذهبي  كند كه سهم زنان در ميان پيروان عيسيمي

كه به عنوان اولين شـاهدان  سازي مجالس ديني بسيار مهم بوده است، همچنانو هم در آماده

  اند.  رستاخيز عيسي نيز تأثيرگذار بوده

انـد. او در رصـد   از ديد او مسيحيت اوليه و ميسحيت ثانويه به موازات هـم تـداوم داشـته   

كننـد،  اي متمايزمين نهضت اوليه، آنگاه كه تلاش براي بروز به نحو جامعهنحوه گسترش آ

هـاي   كند؛ تيمبه شواهدي از نقش زنان در ساختار ديني و هم بعد معرفتي و الهياتي اشاره مي

هـاي دينـي از ميـان زنـاني     و يا  حاميان فرقـه  هاي زنزنانه تبليغاتي و رهبران محلي و كشيش

هايي كه در آنها زناني در قامت رئيس شـوراي بزرگـان   اند و يا كتيبهداشته كه استقلال مالي

هــاي كنــد ايــن حركــتالبتــه او تصــريح مــي  انــد.و رئــيس كليســا و كنيســه تصــوير شــده 

شناسانه هرچند وضعيت زنان را تسهيل كرد اما ساختار مشخصـي اجتمـاعي و الهيـاتي     جامعه

نشد زنان حقوق الهيااتي و اجتماعي خـود را بـه نحـو    پديد نياورد و اين اتفاقات هرگز سبب 

كامل دريافت نمايند. اما به هر حال انحلال جنسـيت كـه هـم در الهيـات تعميـد و هـم روح       

ملكوت خدا وجود داشت، اين فرصت را به زنان داد تا ادعاي برابري و يـا حتـي اولويـت را    

كردنـــد. بت نمــي در جامعــه داشـــته باشــند، هرچنـــد مشخصــا از عنـــوان جنســيت صـــح    
(Ruether,1989, 171)   

  تاريخيت و متن. ١ـ١ـ٢
پردازند، منبع آن را به عنوان الهياتي كـه از تجربـه   برخي افراد كه به نقد الهيات فمينيستي مي

كنند در برابـر الهيـات سـنتي كـه     زنان به مثابه محتواي اساسي و نيز معيار حقيقت استفاده مي

كنند. روتر در تعريض به چنين نقدي بيـان  ست، نامعتبر معرفي ميداراي منابع عيني الهياتي ا

شـود كـه عبـارت از مـتن و سـنت      كند آنچه به عنوان منابع عيني الهيات سـنتي تلقـي مـي   مي

است، خود، تجربه جمعي بشري مدون است كـه ايـن ديالكتيـك ميـان تجربـه و مـتن و نيـز        

بـر ايـن    (Ruether,1983,12)داشـت.  سنت، اگر چه نقطـه آغـازي دارد امـا پايـان نخواهـد      
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 شيراي ـو نـد ينـه تنهـا فرآ   لي ـاناجاساس كه متن، تدوين تجربـه بشـري اسـت، او معتقدسـت     

به دنبال توجيه پيـام رسـتگاري كـه در فضـاي آن     را پشت سر گذاشته اند، بلكه  يا هيچندلا

 يخيتـار  ين ـيت عاطلاعااند نه شده، بودهموقع از سوي جامعه ايماني و متوليان آن تفسير مي

 (Ruether,1989, 12)انـد.  ي زيرا آنها روايت خود را از عيسي و پيام او نگاشتهسيدر مورد ع

هاي كتاب مقدس نيز به يك ميزان معتبر نيست و برخي بطور صريح يـا  از نظر او همه بخش

هاي ضد يهودي و ضد زن متن مقـدس را  هاست. او آموزهضمني بر اساس فرضيات و زمينه

پـاك   جـه يو در نت معرفـي شـده   خياز تـار  يكـه در مقطع ـ  دانـد مي لياز انج ييها شكل رييتغ

براي مثال در بررسي تـأثير سـاختار    (Ruether, 1974,2). نسبتاً آسان خواهد بود هاآنكردن 

گويد برتري يك گروه اجتماعي بر ديگران كه برگرفتـه از  گيري متن مياجتماعي بر شكل

اي است كه به عنوان برتـري  يگانگان در عرصه اجتماعي است، زمينهبردگي و خصومت با ب

يك گروه به عنوان نماينده و عامل خدا در متن مقدس نيز راه يافته است و نويسندگان مـتن  

انـد. او از  مقدس از اين ساختار براي توجيه سلطه مذهبي خود و انقيـاد ديگـران سـود جسـته    

كند كه از مـتن و نـام مقـدس بـراي توجيـه      تي ياد مياين پدرسالاريِ متن مقدس به بت پرس

كند. در عين حـال او معتقدسـت عليـرغم اسـتيلاي ايـن      قدرت مردانه و كفرآميز استفاده مي

وجـود دارد كـه بـر     "ي انتقـادي اصـول نبـو  "مردسالاري در متن مقدس، عباراتي حاكي از 

منـد بـودن   ار گرفته و زمينـه آنها نه اينكه مردسالاري محو شود بلكه مورد محاكمه قر اساس

كــه ســنت انتقــادي  "ايمــان نبــويِ مــتن مقــدس"شــود. بــا آزاد شــدن ايــن آن مشــخص مــي

توان به سنتي مركزي در كتاب مقدس دست يافت كه بـر اسـاس آن   بخشي است، مي رهايي

دهد. از نظر او اين سنت مركزي به امـوري  كتاب مقدس خود را مورد نقد و تجديد قرار مي

مسـلط قـدرت و    ينقـد نظامهـا   استيفاي حقـوق آنـان،  و  دگانيستمداز فاع خداوند دچون: 

رود و حكومـت صـلح   عدالتي از بين مي، وجود عصري جديد كه در آن بيصاحبان قدرت

 اي ـ يدئولوژينقد ا تر از همه اعتقاد بهگردد و مهمو عدالت واقعي مطلوب خداوند مستقر مي

آورد كـه  يه اين سنت موجود در متن مقدس از لوقا مثال مـي او براي اشاره  اشاره دارد. نيد

عيسي را از منظر تأكيد بر محتواي اجتمـاعي نبـوتش و قضـاوتي كـه نسـبت بـه سـتمگران و        

او مرا مسح كرده اسـت تـا    رايروح خداوند بر من است، ز"كند: ثروتنمندان دارد معرفي مي

كـنم.   يينـا يب يابي ـرا باز اني ـنايآزاد كنم و ناب را رانيبه فقرا بشارت دهم. او مرا فرستاده تا اس

او سـپس بـه عبـارتي از مـتن      )١٩- ٤:١٨. (لوقـا  "كه تحـت سـتم هسـتند    يكسان يآزاد يبرا



    

  

٥٦ 

 

و از مجـالس   زارم،ي ـشـما ب  افتيشما متنفـرم، از ض ـ  ديمن از ع"كند: عاموس اشاره اشاره مي

بـه آهنـگ چنگانـت     ر،ي ـبگ را از من تيآوازها يبرم. . سر و صدا يشما لذت نم يفاتيتشر

. "باشـد  يجـار  بـار يگوش نخـواهم داد. امـا بگـذار عـدالت ماننـد آبهـا و عـدالت ماننـد جو        

  )٢٤- ٢٣، ٥:٢١(عاموس 

گر روح نبوي كتاب مقدس است، از سويي ناقد نظـم  از نظر او اين زبان و متن كه نشان 

گـر نـوعي نقـد    اجتماعي موجود و سلسله مراتـب قـدرت مبتنـي بـر آن اسـت و از سـوي دي      

سوب شده و نقـد تقـديس قـدرت ناعادلانـه نهـاد دينـي و ناديـده گـرفتن         ديني نيز محدرون

  گردد.  دستور كار خدا مبني بر برقراري عدالت تلقي مي

كنـد،  هاي اجتماعي تصـريح مـي  در واقع روتر به برآمدن متن متأثر از رويكردها و زمينه

كند كه سعي در پنهان كردن تعارض بر سـر  گويي او كشمكشي در عهدجديد را روايت مي

مقصود اساسي انجيل در خصوص روابط جنسيتي و اهميت آن در سـطح كليسـا، خـانواده و    

جامعه را دارند. روشن است كه روتر هرقدر هم دنبال يك روش اعتـدالي بـراي نقـد باشـد،     

زنان اسـت، او بـه    ها به نفعكند، تصاحب فمينيستي اين روشآنچه الهيات او را فمينيستي مي

دنبال آن است كه با محوري كردن ايمان و روح نبوي در كتاب مقدس به اين نتيجـه برسـد   

  (Ruether, 1983, 33)كه پدرسالاري متن ناصحيح است. 

  تاريخيت و سنت. ١ـ١ـ٣

 از ديــد روتــر ســنت، ابــزار انتقــال تجربــه و الهيــات اســت. در نگــاه الهيــات فمينيســتيك او  

 يتوسـط آنـدرومركز   - و پروتسـتان   كي ـارتـدكس، كاتول  -  الهيات رايـج  ياصل يها سنت

 لي ـتقل يدني ـكـه زنـان را بـه ناد    كنـد  يهنجار م يا نه تنها مرد را به گونهكه  اند شده فيتحر

را بـا   عتيبـدن/روح، خـدا/طب   ض،ي/فعـت ي/شر، طبريخ يكيالكتيبلكه تمام روابط د دهد، يم

 ,Ruether, 1983) .كند يزن و مرد مخدوش م يساز يها بر اساس دو قطب از آن يالگوبردار

هاي سنت ياد كرده و آن را به مثابه سايباني مقـدس  او از مناسك به عنوان يكي از جلوه(37

 از منظـر روتـر   (Ruether, 1983, 27)كنـد.  كه بر فهم و توجيه سايه افكنده است، تعبيـر مـي  

سل ديگـر و تعامـل آن بـا جامعـه اسـت، بـه       بقاي سنت ديني وابسته به انتقال آن از نسلي به ن

تـأمين كنـد البتـه  او در     بخشي و رسـتگاري را بـراي آن  كه كه بتواند معناي رهاييشرط آن

خصوص رابطه سنت و جامعه به رويكرد راديكال مبتني بر گسست بنيـادين معتقـد نيسـت و    

سـت، زيـرا معتقـد    ا "خيدر تـار  ،قرار دادن خـود "به دنبال اصلاح وضعيت موجود بر اساس 
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گويد هايي از آن هميشه قابل يافتن است. او ميو بارقه تر از باطل استياساس قتيحقاست 

تـوان بـه   سنت رايج است مي از دارتر شهيكه ر ينيگزيجا يخيجامعه و سنت تار افتنيتنها با 

نقد درست فضاي مسلط پرداخت و براي نقد عميق بايسـتي جـايي بـراي ايسـتادن در دسـت      

اي هـم بايسـتد بـاز آن نقطـه نيـز برشـي       رفت، اما خود به اين امر واقف است در هـر نقطـه  گ

 ياز تجربـه انسـان   يبـا انتخـاب خاص ـ   يستينيفم اتيدر اله ينيتمر"تاريخي خواهد داشت و 

از  (Ruether, 1983, 21) ."دكن ـ يخـاص عمـل م ـ   يخيسنت تار كيهمچنان در  و ...است 

ي نهايي و قطعي وجود ندارد كه تركيبي نهايي از همه تجربيـات  منظر او هيچ الهيات فمينيست

بشر باشد اما اين به مثابه نقص نيست بلكه ويژگي ضروري شناخت تاريخي اسـت. روتـر بـه    

دبنال ارائه يك الگوي برآمده از موقعيت انساني اسـت كـه بـه ميـزان معتنـابهي و بـه انـدازه        

آراء و گفتگـو شـده و در نهايـت بـه      از تجربيـات باشـد كـه سـبب تضـارب      مشحونكافي 

هاي فرهنگي و مذهبي بيشتري را دخيـل نمايـد.   تر و بيشتر تبديل شود و سنتتركيبي بزرگ

گيـري  بودگي هر تجربه و مقتضيات شكلاو معتقدست در اين روش، در حالي كه به خاص

اي تجربـه شـود، بـدين معنـا كـه هـيچ      شود، اما انحصارگرايي مردود شمرده ميآن توجه مي

اي ممتاز با خداوند و حقيقت ندارد و بايستي در هر يك از اين تجارب به دنبـال نقـاط   رابطه

عزيمتي گشت كه براي فمينيسم مفيد باشـد. او بـه دنبـال يـك تعريـف جديـد از مضـمامين        

اصلي الهيات مانند انسانيت، خدا و ... است كه برآمده از تجارب موجـود و در معـرض نقـد    

باشد كه در نهايت در يك رابطـه جديـد گـرد هـم آينـد و ايـن گفتگـو منجـر بـه           ينيستيمف

  شده و در نهايت مورد اصلاح فمينيستي قرار خواهد گرفت.كشف اصول انتقادي گمشده 

  تاريخيت و  روح نبوي عيسي . ١ـ١ـ٤

. دهـد اي كه زنان در آن قابليت رستگاري دارند را مورد تـدقيق قـرار مـي   روتر ترسيم جامعه

طبقـه و حـاكم وجـود    وعده داده شده است،  "ملكوت خدا"در اين جامعه كه تحت آموزه 

و رستگاري  "ديگر زن و مرد وجود ندارد"و در مسيحش  ندارد، همه خواهر و برادر هستند

جهاني رخ خواهد داد. پرسش روتر اينجاست كـه آيـا ايـن جامعـه  بعـد از رسـتاخيز عيسـي        

نوني نيز امكان تحقق دارد؟ او معتقدست پاسـخ بـه ايـن سـوال     شود يا در جامعه كمحقق مي

او پاسـخ را بـه فهـم صـحيح از      (Ruether,1989, 1)در تاريخ مسيحيت تغييـر كـرده اسـت.    

زنـد، زيـرا در نظـام الهيـاتي، مسـيح آمـده اسـت تـا رابطـه          عيسي و روح نبـوت او گـره مـي   

نيتي را ترويج كند كه بر اين امور غلبـه  جنسيت، طبقه و نژاد را با رستگاري تغيير داده و انسا
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شود و سـاختارها بـر   كند. از اين رو رستگاري با روابط جنسيتي در كليسا و جامعه مرتبط مي

  گردند.  اساس تساوي زنان و بردگان و يهوديان در رستگاري اصلاح مي

اسـت؛ برخـي   كند مواجهه مسيحيان اوليه با اين جامعه مساواتي دو گونـه بـوده   روتر بيان مي

وجود آن را در اكنون پذيرفتند و برخي ديگر كه بـه دنبـال اسـتمرار پدرسـالاري بـه عنـوان       

ــانواده مســـيحي بودنـــد، آن را در يـــك رزرو    هنجـــار حـــاكم بـــر كليســـا و جامعـــه و خـ

كـار بـودن   شناسانه قرار داده و منوط به رستاخيز عيسي دانسـتند. ايـن بـه معنـاي گنـاه      آخرت

ضر اسـت، ايـن عـده كـه گـروه زيـادي از متكلمـين مسـيحي را بـه خـود           انسان در زمان حا

اي كـه در آينـده محقـق    كار بـودن انسـان و رسـتگاري   دهند، براي توجيه گناه اختصاص مي

گشتند و اين امـر را بـا طراحـي نظريـه طبيعـت نـاقص       خواهد شد، بايستي به دنبال توجيه مي

هـاي الهيـاتي كـه بـا محوريـت      زنجيـره از ايـده  زنان و سهم آنان در هبوط انجام دادند. ايـن  

شان از مردان را تـاوان نقـص ذاتـي و گنـاه اوليـه      سركوب زنان طراحي شده، انقياد و تبعيت

نماينـد.  داند و در نهايت تحقق رستگاري براي ايشان در جامعه كنوني را منتفي ميايشان مي

 نيلات ـ اتي ـتوسط سـنت اله  يجزئ راتييبا تغ ي است ونيآگوست ،دگاهيد نياگويد روتر مي

لـوتر و جـان    نياصلاح طلبانه مـارت  اتيشد و در اله رفتهيپذنيز  ناسيموجود در توماس آكو

زنـان بـه    و برابـر اسـت   تيمعنو با ي، مردانگكيسنت كلاساين  ي. براافتيادامه نيز  نكالو

خـدا و   راي ـزكننـد   ينـدگ يرا نما حيمس ـ اي ـتوانند به شكل خدا سـاخته شـوند    يعنوان زن نم

را  زنـان  نياست. بنـابرا  يو امر اله يمعنو تينشان دهنده عقلان يمرد هستند و مردانگ حيمس

 يكـه از نظـر جنس ـ   يشده است، فقط به شـكل  يبازساز حيخدا كه در مس ريدر تصو توان يم

  .دانست شده است، شامل يخنث

معه كنوني بودند نيز از سوي ديگر گروه اول كه موافقين با انحلال مراتب جنسيتي درجا

ها قبـل  كنند. بدين معنا كه انسانهايي چون وحدت معنوي پيش از جنسيت را مطرح ميايده

اند و در مرحله دوم از خلقت، ضرورت توليدمثل سـبب  از خلقت داراي تمايز جنسيتي نبوده

 تقسيم به دو جنس شده است. ايشان غسل تعميـد را بـه معنـاي انسـانيت رسـتگاري شـده در      

شـمرند. روتـر بـه    كنندگان به وحدت اوليـه مـي  مسيح دانسته و لذا تعميدشدگان را بازگشت

كنـد، ماننـد زنـان    گيري اين ديدگاه از سوي متكلمين مسيحي اشاره ميچند تلاش براي پي
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عـارف انگليسـي در قـرن چهـاردهم و آگريپـا       ١عارف مسيحي قرون وسطايي مانند جوليـان 

هـاي  هاي حكمي و گنجانـدن اسـتعاره  زدهم كه به پردازش استعارهدر قرن شان ٢فون نتشهايم

  زنانه از خدا و مسيح پرداختند.  

طلب اسـت و دغدغـه دارد تـا    دانان اصلاحروشن است است روتر از آنجا كه يك الهي

در چارچوب ادبيات الهيات سنتي پيش رود، سوال از تحقق اين جامعـه را بـا ايـده ملكـوت     

كند تا بتواند با انحفاظ ذاتيات مسيحيت، اصلاحاتي را در فهم از آنهـا  ميخدا و مسيح دنبال 

دانان راديكال، اساسا بحث را با بداهت تحقـق رسـتگاري زنـان در    صورت بخشد و الا الهي

كنند. اينكـه روايـت روتـر از    جامعه كنوني حتي بدون ايده ملكوت خدا و مسيح پيگيري مي

ه موافقان تحقق رسـتگاري در جامعـه كنـوني و معتقـدان بـه      تقسيم مسيحيان اوليه به دو گرو

تحقق آن پس از رستاخيز مسيح، به لحاظ تاريخي قابل استناد هست يا خيـر نيـاز بـه بررسـي     

دارد، اما قصد روتر نشان دادن سهم تاريخيت از رستگاري زنان در جامعه است. اينكه يـك  

-هاي الهياتي را بر عليه زنـان طبقـه  او، آموزهعده از مخاطبان اوليه پيام عيسي با تحريف پيام 

بندي نمايند تنها تحريف معنـاي رسـتگاري نيسـت. او فـارغ از ايـن امـر كـه رسـتگاري چـه          

ي است كه با انكـار ايـن امكـان،    و حقوق ياجتماع يها نظام منتقد معناي الهياتي داشته باشد،

ليه ايشان شورانده و آن را منسـوب  الهيات را بر ع را انكار كرده،جامعه و حق اجتماعي زنان 

 بـه عـدالت  جهـان و جامعـه    ليتبـد  است. او رستگاري واقعـي را  به اراده و طرح الهي نموده

در جامعـه كنـوني و تحقـق خـود واقعـي مـا كـه        همـه انسـانها    نيصلح ب برقراري و ياجتماع

كنـد و  عرفي ميم ليو انج حيمس يواقع اميپ داند و اين را مغزاييماكنون در دسترس است، 

 انـد. كـرده  انـت يخ حيبـه مس ـ  ،زنـان  ادي ـسـكوت و انق  اتي ـبـا موعظـه اله   ساهايكلمعتقدست 

(Ruether,1983,6)  هـاي  دانـد كـه سـازه   آلود مياو مردسالاري را يك نظام اجتماعي گناه

-الهياتي را نابود و طبيعت انسان را از طريـق تحريـف در انعكـاس اراده خـدا مخـدوش مـي      

كـه   ينادرسـت  يهـا يدئولوژي ـچگونه ادر نهايت به دنبال اين امر است كه بيان كند سازد. او 

سـاخته   يحيمس ـ اتي ـمختلف اله يخيتار يهادهند در شاخهيرا مقدس جلوه م يپدرسالار

  (Ruether,1989, 6) .اندشده

                                                                         
1. Julian. 

2. Agrippa von Nettesheim. 
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  گرينهادسازي و توجيه. ١ـ٢
و با كليسا بـه مثابـه نهـاد دينـي     بعد از تاريخيت، دومين مسأله محوري الهيات روتر، مواجهه ا

 يبـه امـر اله ـ   ميمسـتق  ياست كـه مـردم دسترس ـ   نيا تيروحان يفرض اساساست. از ديد او 

را در انحصـار   ونيروحـان  ري ـخدا و غ نيب يگريانجيابزار م تيروحانو بر اين اساس  ندارند

مجـاز بـه    ييتنهارا داده است. آنها به  اتياجازه آموزش اله ييبه تنها تيروحان"خود دارد. 

قــــدرت مقــــدس  يدارا ييهســــتند. آنهــــا بــــه تنهــــا ســــايو اداره كل ميموعظــــه، تعلــــ

در اين فرايند نهاد روحانيـت بـه مثابـه نهـادي كـه اندوختـه          (Ruether,1983,207)."هستند

دانش الهيات و توزيع آن بر عهده ايشان است، هم از طريق اقتدار ساختاري اين نهـاد و هـم   

هاي آن را شـكل  آنان به عنوان خبرگان الهياتي، شناخت الهياتي و آموزه از جهت مرجعيت

اجـازه   يروحان ريغ مردانممكن است به اند. در اين بين زده عمل كردهداده و بسيار جنسيت

زنـان اغلـب    امـا  ،داشـته باشـند   يفرع ـ ينقش هـا  الهياتيقدرت  ستميس نيداده شود كه در ا

 هي ـبـر پا  تي ـروحانزيـرا  . شـوند  يكنـار گذاشـته م ـ  نيز  يانروح ريغ يرهبر يها از نقش يحت

او بـه جايگـاه محـوري پـولس در طراحـي      . رديگ يم فرض شيبنا شده و آن را پ يپدرسالار

گانــه طبقــاتي كــه بــه مثابــه چنـين كليســايي اشــاره دارد. او معتقدســت هــر چنــد فرمـول ســه  

هـا را  اشـتند و پـولس آن  در فرهنگ يوناني و يهودي وجـود د  "الگوهاي اجتماعي تبعيض"

زنـان و  به مسيحيت نيفزود، اما او به عواقب اجتماعي يگانگي و نفي طيقـه، آگـاه بـود؛ اگـر     

بتواننـد  و  برابـر باشـند   در اجتماع يبردگان و آزادگان، همگ ان،يهوديو  انيهوديريمردان، غ

انجـام  و  دعـا  خوانـدن  درهمگي بتواننـد   پس بايستي ،ه مشترك غذا بخورندسفر كي بر سر

 ميتعل ـ ين ـيد يهـا  بـه فرقـه   كننـد، نبوت صحبت هاي معنوي مشاركت داشته و از پيام مراسم

-زنـان از پـدران و شـوهران    تي ـتبع يبراوضعيت  نيا، تبليغ كنند و ... . هنددبشارت  ، دهند 

مناسب نبود. لذا روتـر معتقدسـت پـولس بـا      شانيهاشان اطاعت بردگان از اربابان و معشوقه

دانسـت ملكـوت   رود و نيز با اينكه مـي ها از بين ميدانست با تعميد، همه دوگانگيمي اينكه

-اكنون و با غلبه مسيح بر مرگ محقق شده اسـت، امـا آن را در يـك رزرو آخـرت    خدا هم

شناسانه قرار داد تا بتوانـد نهـاد كليسـا را داراي اقتـدار و نظـام مرجعيـت را بـراي آن حفـظ         

دانـد كـه الهيـات    ن مخالفت پولس را مواجهه او با كليسـاي قـرنتس مـي   نمايد. او سرآغاز اي

 پذيرفت. قرنتيـان شناختيِ نفي سلسله و لوازم اجتماعي آن ميغسل تعميد را با رويكرد هستي

آنهـا معاشـرت آزاد    ه اسـت، غلبه شـد  نياطيبر قدرت ش ديجد نشيكه در آفر عقيده داشتند
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صـحبت   يدادند كه در مجالس آنهـا شـركت و حت ـ  يه مافراد اجازهمه دادند و به  يانجام م

 ياتي ـاله اورب ـ ايـن  منعكس كننده ،اعمال ني. ابودانحلال سلسله مراتب و اين به معناي  كنند

 امـر و  ياجتمـاع  تي ـموقع ت،يبر اسـاس جنس ـ ي كه جهان كه ملكوت خداوند برپاست و بود

 ييربنـا يز اتي ـاله نيو همچن ـ اعمـال  نيپولس ااز بين رفته است. ، تقسيم شدهپاك و ناپاك 

هـر دو سلسـله    تيبه دنبال تقو پولس .ستدانيم زيدآميتهد اري، بسكرديم هيكه آنها را توج

يهوديان بود. او احكـام و حتـي    و يتحيمس نيبهم و  يو طبقه رهبر تيجنسهم ميان  مراتب

قدست اين تضـاد  شناسي خود را نيز بر اساس رد ديدگاه قرنتيان تدوين كرد. روتر معتفرجام

در نامـه   يخـط پدرسـالار   نياول ـيابـد و  ها در نسل بعد از پولس نيز ادامه ميسازيو دوگانه

شود. از ديد او تبعـيض در رابطـه رسـتگاري    س ديده ميپس از پول انيو افسس انيكولس يها

د و جنسيت، برساخت كليساي پولسي و متوليان آنست تا بتوانند به نام طرح الهي اقتـدار خـو  

  (Ruether,1989, 25) را حفظ كنند.

-هاي اجتماعي به زنان در جامعه مردسالار را تأييد مردسـالاري مـي  روتر اختصاص مقام

 يا نـه يزم وبخـش   ييبه عنـوان جامعـه رهـا   و نهاد ديني  سايدرك كلداند، در نتيجه به دنبال 

بـدون   ز نظـر او ت اسـت، زيـرا ا  رسال ايعبادت  ده،يدرك مسائل مربوط به خدمت، عق يبرا

مختلـف مقامـات   شكال مانند اَ پيشنهاداتيهمه  ،يجنس ضياز تبع ييجامعه متعهد به رها كي

 يهـم بـه معنـا   نيـز   يجنس ـ ضياز تبع ـ . رهايياست يمعن يب هاي دينيتيمأمور اي اجتماعي

 يسـاختارها  ييرهـا  يو هـم مبـارزه بـرا    يمردسـالار  يهـا و نقـش هـا    يدئولوژياز ا ييرها

-، زيرا ايده او ديالكتيك اين دو و فهـم الهيـات بـه مثابـه جامعـه     الگوهاست نيا از ياجتماع

اسـت كـه در آن    رينسـبتاً آزاد امكـان پـذ    يتنها در فرقـه هـا   راتيينوع تغ نيا شناسي است.

 نيچن ـ .سـتند يمواجـه ن  يمقامـات سلسـله مراتب ـ   يبـا مداخلـه و اجبـار دائم ـ    يمحل ـ يساهايكل

كنند، بلكه شـروع   يو خدا م تيبشر يبرا ريستفاده از زبان فراگنه تنها شروع به ا ييساهايكل

او از  (Ruether,1983,206)كننـد.   يم ـ ييبازتاب دعوت به رها يبرا يمراسم مذهب رييبه تغ

فـرض   نيچن ـ را جامعـه آزاد ايـن   برد. اوچنين كليسايي به عنوان توانمندسازي متقابل نام مي

خـاص و   يهسـتند و ممكـن اسـت نقـش هـا      ياص ـمواهب خ يافراد دارا يكند كه برخ يم

بـه   يبرخ ـ ر،يبه عنوان مـد  يبه عنوان معلم، برخ يتخصص برخ نيكنند. اما ا فايرا ا يمتفاوت

بـه عنـوان سـازمان دهنـدگان جامعـه بـه خـاطر         يبرخ ـ ،يعنوان شـاعران و هنرمنـدان مـذهب   

 يكـه م ـ  يانكس ـ نيدهند كه بر شكاف ب يكل جامعه است. معلمان آموزش م يتوانمندساز
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كنـد كـه    يم ـ جـاد يرا ا يمعلمان جيآنها به تدر ميدانند غلبه كنند. تعل يكه نم يدانند و كسان

و گفتن كلام با  مانيا انيب يكل برا كيآموزش دهند. جامعه به عنوان  گرانيتوانند به ديم

ا ر "نـادان "و  سيمرجع تـدر  نيكه شكاف ب يسينوع تدراز نؤ او شود.  يم نمندتوا گريكدي

 اســت.  يريادگيــكــردن  يبلكــه روحــان  ســت،ين يبخشــد، آمــوزش واقعـ ـ يتــداوم مـ ـ
(Ruether,1983,208)  

  تجربه. ١ـ٣

همانطور كه بيان شد از ديد روتر تجربه جمعي مدون بشـري، منبـع اصـلي الهيـات اسـت. او      

هـر  دهد. از نظـر او  گيري اين تجارب را از طريق رابطه هرمنوتيكي توضيح ميكيفيت شكل

 اتي ـتجرب ،ياني ـمنظـور از وح  و شـود  يآغـاز م ـ  ياني ـتجربـه وح  از يـك  ين ـيبـزرگ د  دهيا

از دل آنهـا   يريتفس ـ يمادهـا ناست كه  يتكه تكه شده معمول يفراتر از آگاه زيآم تيموفق

گويد تجربه زماني بـه لحـاظ   آيند. روتر هر چند به فردي بودن تجربه معتقدست اما ميبرمي

به آگاهي جمعي تبديل شود. از ديد او مكاشفه همواره با يـك  شود كه اجتماعي معنادار مي

نـام   جشود و بـه تـدري  شود و سپس بوسيله جمعي از مفسران به اجتماع وارد ميفرد آغاز مي

شـود. در  فرد گم شده و بعدها از او به عنوان معلم، بنيانگذار سنت ديني، پيامبر و ... يـاد مـي  

يـك گـروه واسـط كـه بـه آمـوزش و تبليـغ و تـرويج         اين فرايند، تخصيص تجربه از طريـق  

پردازند، امري غير قابـل انكـار اسـت. از منظـر روتـر ايـن       الهيات در يك جامعه تاريخي مي

  تخصيص به نحو مردسالار محقق شده است.  

شـوند و بـه تعبيـر روتـر     گاه در خلاء فرهنگي تفسـير نمـي  كه تجارب هيجنكته ديگر آن

روتـر معتقدسـت     (Ruether,1983,13) ."سـد ينو ينم ـ يهنگ ـفر يتـابلو  يدست خـدا رو "

هـايي  اي كه حلقه واسطه تبديل مكاشفه فردي بـه آگـاهي جمعـي بودنـد،  همـان     همان عده

كننـد و بـر ايـن اسـاس در     هاي يك جامعه را نيز تعيين و تفسير مـي هستند كه نمادها و سنت

كننـد و هـم آن   م آن را تفسير ميدهند و هيك دور هرمنوتيكي، آنها هم تجربه را شكل مي

نمايند. ايشان به راحتي هـر گروهـي را بخواهنـد    را ترويج داده و بر اساس آن نمادسازي مي

  كنند:از اين چرخه حذف مي

 كـه هـا انجـام دهـد     معتبـر از نوشـته   يا مجموعـه  فيكار را با تعر نيا تواند يگروه م نيا

ها كـه   نوشته ريو از سا شود يشناخته م سيقد ياله ياصل يوح حيصح ريسپس به عنوان تفس

گـروه كنتـرل،    ند،يفرآ ني. در اشوند يم زيمتما شوند، يم يتلق يمقام ثانو ايبه عنوان بدعت 
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. كنـد  يرانده و سركوب م هيخود به حاش يريجامعه را با متون و خطوط تفس يها شاخه ريسا

قـانون   كي ـ نيكند. بنابرا يم م(ارتدوكس) اعلا يواقع ريخود را خط ممتاز تفس هگروه برند

 يشـد، م ـ  في ـقانون از كتـاب مقـدس تعر   كيكه  يهنگام شود. يم جادياز كتاب مقدس ا

توسـط كتـاب    شـه يرا به عنوان تأمل در كتاب مقدس در نظر گرفـت و هم  يتوان سنت بعد

  (Ruether,1983,14). شود يم حيمقدس به عنوان مرجع كنترل تصح

ي جامعه اوليـه ايمـاني را نيـز طبـق اراده خـود تعيـين و تفسـير        از ديد روتر اين گروه، حت

شود هر قدر هم محققان به دنبـال كشـف حقيقـت الهـي در آن حالـت      كنند كه سبب ميمي

توانند از سيطره و سايه آراء اين گروه خارج شوند. پراكندگي اين گـروه  ابتدايي باشند، نمي

شامل رهبران ديني متعصب باشـند و هـم مومنـان    توانند از ديد روتر بسيار زياد است، هم مي

سـويه  دهنـد. البتـه او ايـن رابطـه را يـك     ديندار معمولي كه عرف جامعه ديندار را شكل مـي 

كننـد و   يم ـ شـنهاد يكه معلمـان بـه افـراد پ    يمانيا يالگوها نيب شهيهمداند و معتقدست نمي

سـنت   ك. ي ـ، تعامل وجود دارداز تجربه يريالگوها به عنوان تفس نيخود افراد از ا تصاحب

شـود و   دي ـآن نسـل بـه نسـل بازتول    ياني ـوح يمانـد كـه الگـو    يم يباق ياتيح يتا زمان ينيد

 يرا بـرا  يو جمع ـ يبخـش تجربـه فـرد    ييرهـا  يهمچنان با افراد جامعه صحبت كند و معنا

  آنها فراهم كند.

  زبان و نماد . ١ـ٤
هـاي مفهـومي   بنـدي ات كلاسيك به تأثير سـنخ روتر در بيان وجوه انسانيِ تأثيرگذار در الهي

بنـدي  كنـد. ويژگـي زبـان، سـنخ    هاي علامتي از جملـه زبـان اشـاره مـي    انساني و نيز دستگاه

نمايد بندي ميتجربيات و مفاهيم است كه بر اساس آن معاني را در اذهان ايجاد كرده، طبقه

گـري  هـر مضـمون دلالـت   رگر از ديد ب .آوردميي واقعيت را گردهم  پراكنده هاي حوزهو 

حوزه هاي واقعيت را با هم پيوند دهد مي تـوان نمـاد    از موضع محدود خود فراتر رفته و كه

تـوان  ناميد، و وجهي از زبان را كه اين گونه فراتر از رفتن از طريق آن حاصل مي شـود مـي  

فصـال خـود از   زبان نمادي ناميد. بنابراين، در سطح نمادگرايي دلالـت زبـاني بـه حـداكثر ان    

زندگاني روزمره مي رسد و زبان به حوزه هايي اوج مي گيرد كه نه تنهـا   "اين جا و اكنون"

ديـن،  . بالفعل، بلكه از پيش نيز براي تجربـه ي روزمـره قابـل دسـترس و مفيـد فايـده نيسـتند       

بـدين   . فلسفه، هنر و علم از لحاظ تاريخي مهمتـرين نظـام هـاي نمـادي از ايـن نـوع هسـتند       

هايي معنـايي هسـتند و نظـم    هاي معناشناختي يا منطقهتيب زبان و نماد تشكيل دهنده حوزهتر
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سـاس درك  اي زباني به صورت عناصر اصلي تشكيل دهنـده الهيـات و ا  نمادين و نظم نشانه

  )٦٢، ١٣٩٩يند..(برگر، آ متعارف اين واقعيت در مي

و  ١زبـان -خداحي را به نام گيري الهيات، اصطلاروتر براي بيان جايگاه زبان در شكل

كند و منظور او دخالت زبان به مثابه مهمتـرين معبـر معنـا    مطرح مي ٢كردنصحبت-خدا

بـر  دهي ارتباط پويا با خدا و اساسا تعريف خدا و مفاهيم الهياتي است. اين رويكرد در شكل

هـر نـوع    شود، يانجام م يرسم طيمح كيدر ارتباط با خدا  در آن كهسنتي  اتيخلاف اله

. ايـن نگـاه روتـر بـا در نظـر      دهـد  يروزمره پوشش م يخدا را در زندگ و ارتباط باصحبت 

شــود. او بــا اشــاره بــه اهميــت تجربــه و تــر مــيگــرفتن جايگــاه تجربــه در الهيــات او روشــن

ديالكتيك آن با منابع ديني مانند متن و سنت، رابطه آن بـا نمادهـا را نيـز مـورد تأكيـد قـرار       

-ييتوانـا  قي ـاز طر عتقدست زبان و نماد در ارتباط تنگاتنگي كه با تجربه دارنـد، دهد و ممي

شوند و ايـن امـري بـديهي اسـت، امـا      نمي اي و شوند يم دييتأيا تجربه  ريو تفس تبييندر  شان

هاي اقتدار است، آنهـا ايـن   دهد اراده نظامآنچه اين رابطه طبيعي را تحت تأثير خود قرار مي

س كرده و اصل موارد قابل تجربه و تفسـير آن را بـه حالـت فرمايشـي و غيـر      رابطه را معكو

-آورند، از نظر روتر چنين نمادهايي چون به طور واقعي با تجربه صحبت نمـي طبيعي در مي

گيري جنبش فمينيستي، آغـاز  او با اشاره به نقطه شكل (Ruether ,1983,13)اند. كنند، مرده

 رت ـيقـو  ،تيرانده شده بر اساس جنس هيبه عنوان به حاشزنان  داند كه دركآن را زماني مي

، او معتقدسـت آگـاهي زنـان بـه     دوش ـ يطبقـات  يبندميبه عنوان تقس شانمحروميت از تصور

  گيري الهيات فمينيستي است.  سبب شكل زبان- خدادر  يجنس ضيتبع

منحصـراً   يرزبـان و تصـو  بـه انـدازه    يكمتـر موضـوع  در اين نگاه فمينيستيك به الهيات، 

كلمـه   ي. وقتانگيخته استرا برها فمينيست احساسات پرشور سنتي، تيحيمردانه خدا در مس

شـود و نـه    يم ـ ماينـدگي توسط مردان ن و زن نيستمعناست كه خدا مرد است و  نيپدر به ا

 كه فمينيسم الهياتي بايد با آن به مبارزه برخيـزد.  شود يم يبه بت ليكلمه تبد ني، آنگاه اانزن

(Ruether ,1983,47)            روتـر بـه روال رويـه خـود كـه در عـين انتقـاد از مسـيحيت سـنتي بـه

از كلمـه   يس ـيعگويـد  كند و مـي هاي صحيح درك شده در مسيحيت اوليه اشاره ميبزنگاه

                                                                         
1. God-Language. 

2. God-Talk. 
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خـدا، رابطـه    يبـرا  ١"بـا آ"كند. او با اقتباس از كلمـه   يخدا استفاده م يبرا يمنحصر به فرد

 هكه فرزندان خـانواد  يميصم ايكلمه، كنديم دييساس محبت و اعتماد تأبا خدا را بر ا هياول

روتر معتقد است در نهضت اوليه عيسي همين مفهـوم آبـا   بردند.  يپدران خود به كار م يبرا

در شد تا جامعه را از ستم سلسله رها و به محتـواي خـدمتگزاري نزديـك نمايـد.     استفاده مي

 آبـا را بـا   ايآنهـا اكنـون همـان رابطـه    "كـه   دي ـگو يگردان مبه شا يسيع وحنا،ي ليانج انيپا

هـا   سنت ني). ا١٥:١٥ وحناي(."توانند بر اساس همان اصول عمل كنند يدارند كه او دارد و م

و  كننـد  يرا معكـوس م ـ  يشدن پدرسالار و مقدس ياله تيو حاكم يپدر نيب نيرابطه نماد

در طـول   كند.معرفي مي ياتياله يمبنا انرا به عنو "مردم ياطاعت از خدا به جا"دعوت به 

اقتـدار و   ديي ـتأ يبرا يخدا را به عنوان راه اب ميمفهوم ارتباط مستق نيزنان ا ت،يحيمس خيتار

موعظـه،   ياستقلال خود در برابر اقتدار پدرسالار كشـف كردنـد. دعـوت خـدا از آنهـا بـرا      

اقتـدار   د،يرس ـ يم ـ تي ـه فعلزنـان كـاملاً ب ـ   يايكـه در آن هـدا   يديجامعه جد ليتشك م،يتعل

در خانـه   شـناس  فـه يوظ يهمسـران  اي ـبـه عنـوان دختـران     گفـت  يرا كه به آنها م يپدرسالار

زمان با زير سوال بردن اين امر كه بالاترين نماد حاكميـت الهـي   او هم گرفت. دهيبمانند، ناد

 يريودن تصـو افـز و صـرف   "جنبه زنانه خدا"منحصرا مردانه است، به دنبال فراروي از ايده 

 و مقتـدر  دواسـطه قـدرت پـدر قدرتمن ـ   و  مهربـان و پـرورش دهنـده    ياز خدا به عنوان مادر

و نـه  اسـت  هم مرد است و هم زن و نه مـرد  "خداوند از ديد او (Ruether ,1983,63)است. 

هـر دو جـنس    اتي ـو تجرب ريدارد كه از تصـاو  ازين ريفراگ يخدا به زباني برادين  و لذا "زن

را  يتر شود. انتزاع ها اغلب مفروضات آنـدرومركز  يانتزاع دينبا يريفراگ نيند. ااستفاده ك

كننـد، ماننـد    يم ـ يريكنند و از درهم شكستن انحصار مردانه بر زبان خـدا جلـوگ   يپنهان م

را دارد كــه  GOD/ESSاو پيشــنهاد اصــطلاحي بــه نــام ». . او روح اســتســتيخــدا مــرد ن«

كننـده نظـم    ديي ـخـالق و تا  ييخـدا چنين  (Ruether ,1983,67)تركيبي از خدا و الهه است. 

اجتمـاع   و بخـش  يم ـ يياست كه ما را از آن رها يبلكه كس ست،ين يسلسله مراتب ياجتماع

 ، بـه دنبـال از بـين بـردن    در مـورد خـدا   . او با خلق اين زبـان ديگشا ياز برابران را م يديجد

 ست. از ديد او خدازنان در تصوير  و انعكاس تجربه و نقش يسلطنت و قدرت سلسله مراتب

GOD/ESS د را جامعـه قـرار دارن ـ   نييكه در پا يافراد و دهقانان و زحمتكشان يها تيفعال

                                                                         
1. Abba. 
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  شود.نيز شامل مي

 يمعنـا تـوان  دارد و بر اساس آن ميمتحول كننده روتر معتقدست اين زبان ديني معنايي 

در  ييحايمس ـ ريتصـاو  شتريبكند يان مياو ب. داد رييمختلف تغ يهانهيدر زم را تيحيزبان مس

توسـط   يبـه طـور انتقـاد   و  گرفتـه شـده اسـت    كي ـخاور نزد يباستان ياصل از زبان پادشاه

 هپادشاهان موجود جـدا شـد   كيدئولوژيا هي، از توجهمجدد قرار گرفت يابيمورد ارز امبرانيپ

 يرا حكم ـ ييحايزبان مس ـ امبرانيپ ني. بنابراه استطرح شد ندهيآل به آدهيا ديام ه عنوانو ب

كـه   يقـرار دادنـد. امـا زمـان     ليبـد  ينظـم اجتمـاع   يبـرا  يدي ـدرباره پادشـاهان موجـود و ام  

مقـدس جلـوه دادن    يبـرا  يزبـان سـلطنت   ني ـشد، از ا ليتبد يامپراتور نيد كيبه  تيحيمس

 نيزم ـ يبـر رو  حيمس ـ نـدگان يو نما يسـلطنت اله ـ  مظاهرموجود به عنوان  يحيپادشاهان مس

مقـدس جلـوه دادن مقامـات     يبـرا  يبه زبان ليتبد كيدئولوژيشكل ا رييتغ نيا  ه شد.استفاد

شـناخت و انتقـاد او    ،يس ـيع ميمهم تعل ـ يها از جنبه يكي مسلط و انتقام از دشمنان سابق شد.

 ري ـآور تعب را بـه عنـوان خـادم رنـج     خـود  حياست. مس ـ ييحايزبان مس يها شكل رييتغ نياز ا

كـه جـان    يتـا حـد   يخدمت بازگرداند، حت قيرا از طر تيتا بشر ديآ يكه م ي، كسكند مي

سلسـله مراتـب مسـلط،     سيتقـد  يبـرا  ني ـنه تنها اسـتفاده از د  يسيع نيخود را ببخشد. بنابرا

از  كنـد..  يرد م ـ دگانيانتقـام سـتمد   هي ـتوج يرا صرفاً برا يبلكه وسوسه استفاده از زبان نبو

آن،  كيدئولوژي ـا يهـا شـكل  ريي ـتغخـلال  از  ين ـيزبـان د  ينبو يمعنا ديتجداين  ديد روتر

و كـاربرد مجـدد    ينبـو  يكشف مجـدد محتـوا   نيكتاب مقدس است. ا مانيخلاق ا ييايپو

» كـلام خـدا  «است كه كتاب مقدس  يزيهمان چ قاًيدق د،يجد ياجتماع يها تيآن در موقع

  .نامد يم

  تحليل و نقد. ٢
ل دين و اجتماع و مسائل اصـلي آن ديـن و   شناسي الهيات، رابطه متقابدغدغه محوري جامعه

علـم و ديـن، ديـن و    هاي اجتماعي، دين و رفتار انسـاني،  دولت، دين و قدرت، دين و گروه

و ... است؛ بدين معنا كه اين رويكرد، نسبت به خاسـتگاه   منشا دين، خانواده، دين و جنسيت

سـاس بـوده و از سـوي ديگـر     گيري آن حاجتماعيِ دين و تأثير ساختارها و بافتارها بر شكل

ــاي     ــا و آداب و رســوم و هنجاره ــر نهاده ــاي آن ب ــا و نماده ــي و نهاده ــاي دين ســهم باوره

شناسي كلاسيك و مـدرن بـه ديـن در ايـن     نمايد. تفاوت نگاه جامعهاجتماعي را پيگيري مي

است كه نگاه مدرن، به دليل توجه به حساسيت اعتقادي مردم، بـه جـاي تمركـز بـر سـاختار      
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كند، اما در هر دو رويكرد، دين به عنـوان نهـادي   ها تأكيد ميايد ديني، بر معاني و انگيزهعق

شود كه به وجود آمـدن آن دليـل خـاص اجتمـاعي دارد، لـذا بـا       اجتماعي و بشري تلقي مي

هـا و نهادهـاي متفـاوتي را اقتضـا     توانند مضامين و اسـتعاره گذر زمان و مكان، اين دلايل مي

داشتن يك گروه اجتمـاعي  ي مثال دوركيم معتقدست پايه همه اديان، مقدس نگهنمايند. برا

تر شـدن سـاختارهاي اجتمـاعي، جايگـاه ديـن كمرنـگ       است و با پيشرفت تمدني و پيچيده

) مـاورائي  ١٣٨٣،١١هـاي غيردينـي خواهـد داد. (دوركـيم،     شده و جاي خود را بـه فرهنـگ  

هاي نگـاه  گرايي و فهم در خلأ ارزشي از ويژگيتنبودن، ابتناي بر اصول علم از جمله نسبي

  شناسانه به دين است.  جامعه

آيـد و آن ايـن امـر اسـت كـه      با توجه به نكات فوق نقدي مبنايي بر روتر بـه دسـت مـي   

گيـرد و بـا قطـع    اي اجتماعي و بشري در نظـر مـي  شناسي دين، دين را به عنوان پديدهجامعه

سعي بر فهم صرفا انساني آن دارد، اين در حـالي اسـت كـه    ارتباط متافيزيكي و ارزشي آن، 

هاي ذاتي و الهي در نظـر  تواند فارغ از مباني فرابشري و ارزشدين به عنوان امري الهي، نمي

-شناسـي دينـي واضـح مـي    شناي ديـن و جامعـه  گرفته شود. بر اين اساس تفاوت ميان جامعه

گيرد اي اجتماعي از مباني ديني كمك ميهگردد. امر دوم دانشي است كه براي فهم پديده

-شود كه به عنوان يك رويكرد در قبال ساير رويكردهاي جامعـه و البته اين تقييد، سبب مي

  شناسي درنظر گرفته شود.  

نقد ديگري كه به الهيات روتر وارد است، نقد پيامدي است بدين معنا كه پيامدهاي ايـن  

هـاي  و از آنجا كه به عوامل مختلفي بـه عنـوان زمينـه   شناسانه فقط ديني نيست الهيات جامعه

بايست تتبعي جامع و قابل پذيرش در همه ابعـاد داشـته   كند، ميگيري الهيات اشاره ميشكل

  كنيم:شود. به برخي از تعارضات پيامدي اشاره ميباشد كه در الهيات او ديده نمي

 قرائت گزينشي از دين. ٢ـ١

ن به گزينش است، زيـرا هـر   دشناسانه به دين، دست زگاه جامعههاي بنيادين نيكي از چالش

توان انكار كرد، اما تعيين دقيق حيطـه و  چند تأثير زمان و شرايط در احكام و معارف را نمي

اي نخـورد، امـري بسـيار    ميزان تأثير اين تغييرات به نحوي كه مسلمات و ثابتات دين صـدمه 

گري در دين است كـه ايـن امـور در روتـر اثبـات نشـده       نجانبهدشوار و نيازمند تسلط و همه

است. نكته مهم اين امر است كه از ديد روتر، تنها دين مسيحيت (كه بر اساس اعتقاد مـا نيـز   

ها نشده است و تمـامي اديـان بخشـي تاريـك     فهميدچار تحريف شده است) دچار اين كج
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ي روتـري را بپـذيريم، بايسـتي    گراي ـدارند كه به ضرر زنان كار كرده است. اگر ايـن شـمول  

شناسـانه اسـلامي بـه  ديـن، روش فهـم ديـن، حتـي در        توجه داشته باشيم كه در نگاه جامعـه 

فرض تأثير بافتار و ساختار، فرايندي بسيار پيچيـده و مبتنـي بـر اجتهـادي همـه جانبـه اسـت.        

موضـوع و   حجيت و ملاك فهم در رويكرد اسلامي، داراي اصول ثابتي است كه البته تغيير

دهد. اين ادعا كـه مفسـرين و متكلـيمن اوليـه دينـي، چنـان       شرايط را نيز مورد توحه قرار مي

تحريف در عقايد و روح پيام نبوي ايجاد كرده باشند كه الهيات و دين به دشمنان زنان بـدل  

شده و اكنون نيامند اصلاح ساختاري و محتـوايي جـدي هسـتند، در اسـلام قابـل پـذيرش و       

تاريخي نيست. خصوصا با توجه بـه وحـي غيرقابـل تحريـف قـرآن و وجـود روايـات        اثبات 

تـوان  معصومين ع كه مبين معارف و احكام است، راه اصـلي روشـن اسـت. در حقيقـت مـي     

هـاي تـاريخي خـود كـه     گفت روتر براي دفاع از حقانيت مسيحيت، آن را بر اسـاس فرضـيه  

عاصـر و اخيـر خـود از منفعـت زنـان را، بـه آن       قابل اثبات نيستند، بازتصوير نمـوده و فهـم م  

برساخت ذهني تاريخي خود نسبت داده است كه جداي از اصـل اشـكال رويكـرد اسـلامي     

به اين گزينش و بازسازي، مستندات و شواهد روتر نيز اعتمادآفرين نيست. تقسيم مسـيحيت  

ص روابـط زن و  تغيير شكل روابـط اجتمـاعي و بطـور خـا    "به اوليه و پس از عيسي و تحليل 

به عنوان پيام اصلي مسيحيت اوليه، بيش از آنكه سازگار بـا بافـت آن زمـان مسـيحيت      "مرد

آهنگ او در ترسيم و فهم مختصـات مسـيحيت اوليـه،    باشد، خوانشي فمينيستي است. ضرب

شود كه به نظـام  زده و به نفع زنان است، گو اينكه او مرتكب همان ايرادي ميكاملا جنسيت

لار گرفته است. اين خصيصه الهيـات فمينيسـتي اسـت كـه همـه الهيـات را بـر اسـاس         مردسا

كند، در حالي كه گاه فرازهاي فـارغ از جنسـيت، بيشـتر بـه     اش با منفعت زنانه فهم ميرابطه

 نفع زنان تمام خواهد شد.

  مندي اصل اقتدار عيني و الهيمسأله. ٢ـ٢
ار سلسـله مراتبـي بـه معنـاي ظلـم بـه طبقـات        زاست و سـاخت از ديد روتر، اصل اقتدار مشكل

تر خواهد بود. اين امر در تطبيق با الهيات مسيحي كه در راس آن خداياني با نسب پدر پايين

دانان متاخر مسـيحي تـلاش   و پسري قرار دارند، مساوي با ظلم به تمام زنان خواهد بود. الهي

انـد امـا بـاز همچنـان     زدايـي كـرده  بسيار در توضـيح اقـانيم و تثليـث كـرده و از آن جنسـيت     

كنـد. مسـأله اينجاسـت كـه     ها را ناآرام مـي هاي مردانه اين دين، فمينيستها و آموزهاستعاره

آيا اقتدار الهياتي و سلسله مراتب عيني مترشـح از آن، فـي نفسـه نـامطلوب و منجـر بـه ظلـم        
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جـود نداشـته باشـد، امـا     خواهد بود؟ شايد در نگاه ابتدايي به الهيات اسلامي، خـداي پـدر و  

اي چون قدرت مطلق، علم مطلق و ... كه به عنوان امهات صـفات  مندي صفات مردانهسلسله

توانـد  كننده ايـن شـبهه مـي   شوند، به نحوي تداعيخداوند و اركان تدبير عالم  محسوب مي

باشد زيرا اساس نگاه كلامـي و فلسـفي كـه مبتنـي بـر عليـت و اطـلاق اراده خداونـد شـكل          

شـود كـه در   اي اقتدار غيـر قابـل منـازع تبـديل مـي     گرفته است، در نهايت و عينيت، به گونه

نكته مهـم آن اسـت كـه اساسـا دغدغـه جامعـه       بسيار مواقع توجيه بشري نيز نخواهد داشت. 

شناس فهم جامعـه انسـاني و دغدغـه الهـي دان فهـم اراده الهـي اسـت و ايـن دو مركـز ثقـل           

دان، طـرح الهـي چـه در تكـوين     زند. براي الهيرنگ متفاوت ميمختلف، به تحليل مباحث 

شـود كـه معرفـت انسـاني     انسان و چه در تكون جامعه، اصلي مـتقن و احسـن محسـوب مـي    

شناختي، فهم امـر اجتمـاعي   هاي جامعهبايستي، حسن و اتقان آن را كشف كند اما در تحليل

ط اوسـت كـه رابطـه آن بـا خواسـت      معطوف به اراده انساني و ساختارهاي ساخته شده توس ـ

 تواند تصاوير متعددي داشته باشد.الهي مي

  ري فهم غيرتاريخي از تاريخادشو. ٢ـ٣
طلب است كه به دنبال اصـلاح الهيـات سـنتي در چـارچوب     رو و اصلحروتر شخصيتي ميانه

دسـت  گردد؛ بدين معنا كه او به دنبال نقد مدرن بر سنت نيسـت، بلكـه معتق  الهيات سنتي مي

-خود سنت در درون خود، واجد يك بخش غيرانحرافيِ غيرتاريخي با زبـاني غيـر جنسـيت   

گراست كه مورد توجه و عمل مسيحيت اوليه بوده است. اين رويكرد بدان معناسـت كـه او   

اي براي ايستادن است كه فراتاريخي و فرازباني است. نكته اينجاست كه خـود  به دنبال نقطه

اي از تاريخ وجود ندارد، زيرا هر نگاهي، خود، تاريخي است. پـس  برههداند چنين روتر مي

توانــد وارد كنــد ارائــه يــك امكــان الهيــاتي نهايــت نقــدي كــه روتــر بــه الهيــات ســنتي مــي

فمينيستيك در كنار امكاني ديگر بـه نـام الهيـات سـنتي اسـت. او ايـن ترديـد خـود در فهـم          

 كنـد. رد و در مواضعي متعددي به آن تصـريح مـي  هميشه در ذهن دارا تاريخي از تاريخ  غير

(Ruether,1983,2) گيري مسـيحيت و نقـش مـريم    در مجموع روايتي كه او از تاريخ شكل

-كند، يك روايت تاريخي است كه براي قابل پذيرش بودن نياز بـه انباشـت  مجدليه بيان مي

آوري خود را ملزم به جمـع تر دارد. اساسا روتر الهيات فمينيستي هاي بيشتر و مستندات قوي

  داند.تجربيات بيشتر براي تحكيم و تأييد آن مي

  ابهام رابطه تجربه پويا و متن مقدس. ٢ـ٤



    

  

٧٠ 

 

هـا بـراي ايشـان مـلاك     هاي راديكالي كـه مـتن و آمـوزه   معياربودگي تجربه براي فمينيست

عنـوان يـك   باشد، اما روتر به گيري الهيات ميدهي ايمان و شكلنيست، معياري براي شكل

محور بايد در نهايت معيارهايي براي پذيرش يك تجربه ارائـه دهـد. الهيـات او    دان متنالهي

دهد.اساسا ارائـه چنـين معيـاري نيازمنـد تـأملات نظـري و محتـوايي        اين معيارها را ارائه نمي

را  بسيار وسيع در الهيات است تا بتواند رابطه امر ثابت و پويا را تصـوير و نقـاط محـوري آن   

  بيان نمايد.  

هـاي  يابد. روتر معتقد به روش گفتگوي سـنت اين ابهام در رويكرد بينافرهنگي او شدت مي

ديني و مذهبي متعدد كه حتي در تعارض با هم قـرار دارنـد اسـت و از ايـن مسـير بـه دنبـال        

كشف اصول انتقادي گمشده اسـت تـا در نهايـت در معـرض نقـد و اصـلاح فمينيسـم قـرار         

خواهد اين اصلاحات را انجـام  اما اين كه فمينيسم چگونه و بر اساس چه معياري ميبگيرند. 

  دهد امري مبهم است.  

  شناسانهچالش مبنايي انسان. ٢ـ٥
نگر در كل تيانسان نكهيدر مورد ا يستينيبحث فم كند كهخود روتر به اين چالش اشاره مي

جامعـه خـوب خواهـد     كي ـده در زنـان و مـردان متحـول ش ـ    يبـرا  ييروابط متقابل چه معنا

 يعت ـيتـك طب  يانسـان شناس ـ  نيفراتـر رفـتن از تضـاد ب ـ    يدر پ سمينيفم ؟ او مي گويدداشت

-ها به دنبـال درك گسـترده  ستينيمكمل است. فم يعتيدو طب يو انسان شناس يآندرومركز

-يمتحـد م ـ  ،كل دگرگون شـده  كيرا در  يانسان يهايژگياند كه تمام واز انسان بوده يا

كننـد كـه بـه    يم ـ في ـزنـان و مـردان تعر   يرا بـرا  يكپارچگيرشد به سمت  يند و سفرهاك

آن اختصـاص   گـر يگمشده خود را كه به جـنس د  يهاتواند آن بخشيم كيآن هر  لهيوس

چنين وحـدت جـامعي در عـالم انسـاني      (Ruether,1989, 7). رديداده شده است، باز پس گ

ي كه بتواند مشكلات جنسيتي را حل نمايـد، روتـر خـود    رسد تا الگويامر انتزاعي به نظر مي

 به دنبال واقعيت اجتماعي شده اين معناي كلي است.

  نقص فرايندي حل تعارضات متني. ٢ـ٦
با توجه به تعهد روتر به متن، فرايندي شبيه علم اصول بـراي فهـم تعارضـات لازم اسـت كـه      

صرف اشاره به كشـمكش ميـان عهـد    روشن است الهيات او از داشتن اين ابزار خالي است. 

كنـد. او عبـاراتي از مـتن    تيق و جديد، براي اثبات دعاوي فمينيسـتي الهيـاتي كفايـت نمـي    ع

كند تجميع كرده اسـت، امـا تـرجيح آنهـا بـر دسـته       هاي او را تأمين ميمقدس را كه دغدغه
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ن تـاريخ  اي اسـت. او بـا دو شـق كـرد    ديگر عبارات امري است كه نيازمنـد فعاليـت پيچيـده   

مسيحيت به مسيحيت اوليه و مسيحيت پس از مرگ عيسي، به اين چالش دامـن زده اسـت و   

  نيز اين امر كه خود تصريح كرده است متن مقدس داراي فرازهاي غير صحيح است.

  ديالكتيك نافرجام. ٢ـ٧
امعـه  تبديل فعاليت ذهني به عينيت اجتماعي و تعيين عينيت انساني به منزله واقعيتي كـه در ج 

دهـد كـه عمـلا موضـوع     ساخته و پرداخته مي شود، سطحي از برساخت بـودن را نتيجـه مـي   

شود، بـاقي  ثابتي براي احكام و معارف و اساسا انساني كه اين امور براي او وضع و جعل مي

شناسـاني هسـتند كـه واقعيـت و     گذارد. هر چند برگر و بـه تبـع او روتـر از زمـره جامعـه     نمي

دهند، اما بـاز همچنـان سـطح سـايش آن     هاي خود پذيرفته و دخالت ميليلعينيت را در تح

تواند ضامن ثبـات و دوام معتنـابهي   ماند كه نميچنان بالاست كه تأثير نحيفي از آن باقي مي

  باشد.  

 زدايي از بعد نهادي دينمرجعيت. ٢ـ٨

بال نقـد تقـديس قـدرت    داند، به دنساز ميروتر به تبع برگر كه حاملان پيام دين را مرجعيت

ناعادلانه آنها و افشاي ستم آنان در ناديده گرفتن دستور كار خدا مبني بـر برقـراري عـدالت    

بخـش  شناسانه به دين، كه ساختار را محل بازتوليد قدرت و مشروعيت. اين نگاه جامعهاست

ت اسـت. ايشـان   داند، روي ديگري از تأكيد بر عامليت انساني در توليد الهياعدالتي ميبه بي

دهي به آن، عيسي و نهـاد دينـي را   با تأكيد بر جايگاه تجربه ديني در فهم الهيات و نيز شكل

دانند. اين امر شايد در تعبيري نزديك به راهبر و نـه اربـاب قابـل فهـم     خادمان الهي مردم مي

ري باشد، ديـن را  باشد، اما اگر به معناي نفي ارتباط نزديكترِ آنان با امر الهي و حقيقت فرابش

شناسـانه بـه   كند. پس رويكرد جامعههاست خالي مياز كاركرد اصلي خود كه هدايت انسان

دين بايستي متوجه اين امر باشد كه بها دادن به بعد عمومي انساني نبايسـتي منجـر بـه حـذف     

 حقيقتي فراانساني دين شود.  

  بنديجمع
نقـد نحـوه برآمـدن الهيـات كلاسـيك و       رزماري رادفورد روتـر الهيـات فمينيسـتي خـود را    

توسـعه   خوانـد، الهيـاتي كـه   محـروم مـي   يهـا همه گروهو براي بخش ييرها ياتيبازتاب اله

، را توسـعه داده انـد   يسـت ينيكه نقد فماين جوامع زن  ياعضاآن توسط بخش  ييرها شهياند

روع بـه  روتر پس از ترسيم يـك تـاريخ اجتمـاعي از الهيـات مسـيحي ش ـ     محقق خواهد شد. 
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نقاط محوري برآمده از آن پردازش مفاهيم كانوني و اصول الهيات فمينيستي خود بر اساس 

هاي الهيات فمينيستي او پسااستعمار اسـت، بـدين معنـا كـه او پيـام      كند. يكي از كليدواژهمي

داند زيرا نوع سلسله مراتب جامعه زمان عيسي سبب ايجاد قشـر  عيسي را گذر از استعمار مي

بخـش خـود را   اي شده بود كه عيسي براي نجات آنهـا نهضـت رهـايي   ديدهوم و آسيبمحر

شكل داده بود. روتر با تطبيق اين ساختارهاي طبقاتي بر جوامع حاضر، الهيات مسيحي رايج 

 ياريبس ـ يهـا  كتـاب شمرد و معتقدست را نيز كه برساخته اين جوامع هستند، استعمارگر مي

اكنون حول  ست،ينيفم اتياله ياز جمله علما ،يحيمقدس مس بتاك دانان ياز مفسران و اله

  اند. شده يموضوع پسااستعمار سازمانده

گـروه   يهـم بـرا   ،يجامعـه جهـان   يبرا يديمقوله كل كيپسااستعمار به عنوان از ديد او 

در پسااسـتعمار  » پسـت «شـود.   يم دهياستعمارگران سابق، د يسابق و هم برا ياستعمار يها

 مياشـغال مسـتق   لـه مرحبلكه اشاره دارد ، »است دهيرس انيبه پا«كه استعمار  ستينا نمع نيبه ا

 ١٩٦٥تا  ١٤٩٢از جهان از  يامردمان استعمار شده كه مشخصه بخش عمده يو نظام ياسيس

همچنان در اشـكال   »هيبق«بر » غرب«اما تداوم تسلط  ،است دهيرس انيبود، اكنون عمدتاً به پا

از سلطه كـه اغلـب از آن بـه     يادامه دارد، شكل يو فرهنگ يسلطه اقتصاداز  يترميرمستقيغ

در مورد  يتفكر انتقاد يبرا يشود. پسااستعمار به عنوان اصطلاح يم ادي» استعمار نو«عنوان 

از آن  ييرهـا  يتوسط اسـتعمار و اسـتعمار نـو و چگـونگ     ستميس نيا يريشكل گ يچگونگ

او براي توضـيح حـوزه استعمارشـده در     شده است. داريتر پدعادلانه ينظم جهان جاديا يبرا

 رها هـم د  آن كند كهكند و بيان ميرا وضع مي» جهان چهارم«مردمان استعمار نو، اصطلاح 

كه امروزه به عنوان جهـان اول شـناخته    ييشده سابق و هم در كشورها مردمان مستعمره انيم

همـه  و بـراي  بخـش  ييرها ياتيبازتاب الهوجود دارند او  الهيات فمينيستي خود را  شوند يم

آن توسـط  بخـش   ييرهـا  شـه يتوسـعه اند  خواند، الهياتي كهميجهان چهارم  يگروه ها نيا

از ديـد   ني. بنابرا، محقق شده استرا توسعه داده اند يستينيكه نقد فماين جوامع زن  ياعضا

است تا مسائل مربـوط   ازيجهان چهارم مورد ن بخش يآزاد يها در جنبش يستينيتفكر فم او

و  ،ينـژاد  ،يطبقـات  يهـا  سـتم يجوامـع و هـم در رابطـه بـا س     ني ـرا هـم در ا  ييگرا تيبه جنس

از ديـد او   مورد انتقـاد و اصـلاح قـرار دهـد.     برند يكه تحت آن رنج م ينو استعمار ي سلطه

 اي ـكـه در حـال حاضـر     ينـد يباز است، نـه فرآ  انياست كه در حال انجام و پا ينديفرآ نيا

 و يو قطع ـ يينهـا  يسـت ينيفم اتي ـاله چيه ـ و بنـابراين  اعـلام كـرد   "تمـام "آن را  توانهرگز ب
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 گراست نقـد كنـد  تيآنچه را كه جنس رد،يرا در بر گ يبشر اتيكه تمام تجرب يينها بيترك

  قابل استفاده است، اختصاص دهد، وجود ندارد. يخيتار يهاو آنچه را كه در تمام سنت

هاي تـاريخي و اجتمـاعي آن اشـاره    با نقد برآمدن الهيات سنتي، به زمينهالهيات فمينيستي او 

اي مردسالار كند و جايگاه تاريخيت، زبان، نهادسازي و تجربه را كه همگي داراي ريشهمي

كشد. او مـتن و پيـام نبـوي و    زده بع چشم ميگيري و تداوم الهيات جنسيتهستند، در شكل

داند كه منجر به انحراف الهيات در تمـام ايـن ابعـاد شـده     خوش تاريخيتي ميسنت را دست

را رسالت الهيـات  صلح و عدالت است  كه بر اساس ليبد يا ندهياز آ يچشم انداز است. او

    خواهد آمد. ديسرنگون شوند، پد يكنون يعدالتيب يهانظام يوقت گويدخود دانسته و مي

هـاي  سـيحيت، آن را بـر اسـاس فرضـيه    در پايان بايـد گفـت روتـر بـراي دفـاع از حقانيـت م      

تاريخي خود كه قابل اثبات نيستند، بازتصوير نموده و فهـم معاصـر و اخيـر خـود از منفعـت      

زنان را، به آن برساخت ذهني تاريخي خـود نسـبت داده اسـت كـه جـداي از اصـل اشـكال        

ين نيست. رويكرد اسلامي به اين گزينش و بازسازي، مستندات و شواهد روتر نيز اعتمادآفر

هاي او سوالاتي را براي الهيات جنسيتي اسلامي نيز پـيش خواهـد آورد؛ اعتقـاد    البته. دغدغه

او به الهيات براي احكامي چون غسل تعميد، تفطن خوبي است، هر چند رويكرد اسلامي به 

رود اما توجه به ايـن امـر كـه احكـام بـر اسـاس اصـول        فقه، بر اساس فلسفه احكام پيش نمي

چنين تأكيد او بـر جايگـاه زبـان دينـي در     تي قابل فهم هستند، امري قابل تأمل است. همالهيا

دهد از آنجا كه دلالت زبـاني و نمـادي   فهم مسائل جنسيت، توجه مناسبي است كه نشان مي

دانـان جنسـيت   دستخوش تغييرات اجتماعي و فرهنگي خواهد بود، بايستي مورد توجه الهـي 

تواند لحاظ شود، تفاوت الهيات فمينيستي با الهيات جنسيتي اسلامي ميقرار بگيرد. اما آنچه 

تعريف آنهاست؛ در يك الهيات فمينيستي، بايستي همه ابعـاد الهيـات در راسـتاي منفعـت و     

بهبود وضعيت زنان فهم شود، اما رويكرد جنسيتي الهيات اسلامي به معناي الهيـاتي حسـاس   

جنسيت به مثابه ملكه و عدم ملكه است و طـرح آن در   به جنسيت است، بدين معنا كه مسأله

صورتي است كه مساله ظرفيت و شأنيت جنسيتمندي را داشته باشد نه آنكه لزوما الهياتي بـه  

ف به حق زنانـه امـري را بـازگو    وطها و احكام و ... خود معنفع زنان است كه در همه آموزه

  كرده باشد.
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