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               چكيده
 بـه  يخـواه  تجـدد  اني ـجر ران،ي ـا بـه  يروشـنگر  ميمفـاه  از موج نينخست ورود با

 بـه  تجـدد  نفـوذ  و بسـط  ت،يجنس ـ حـوزة  يِسـنت  نظم استمرار با كه رسيد يدرجات

ــلا ــا هي ــعم يه ــ قي ــن يفرهنگ ــد ممك ــود؛ نخواه ــازا ب ــيطب رو ني ــود يع ــه ب  ك

 و بسـط  يبـرا  اني ـجر ني ـا مهـم  يهـا  راهبـرد  زا تيجنس ـ حـوزة  از يشكن ساخت

ــيا جامعــة در تجــدد اســتقرار ــا نشيگــز گــريد يســو از. باشــد يران ــرد ني  راهب

 نگـاه  در هرچنـد  مقاومـت  ني ـا. باشـد  ين ـيد شـة ياند مقاومـت  بدون توانست ينم

 بـه  نظـر  با  شود، يم ريتفس زمانه روح برابر در نافرجام و يراخلاقيغ يتلاش تجدد،

 ج،ينتـا  لحـاظ  بـه  هـم  و عمل وةيش لحاظ به هم ،ينيد گفتمان يخيتار مقدورات

 ين ـيد شـة ياند راهبرد اي عملكرد از يبخش ت،يموفق نيا وجود با. است بوده موفق

 ني ـا. اسـت  داشـته  زين ييزدا مقاومت يراستا در ييامدهايپ ،يخواه تجدد برابر در

 بـه  را ين ـيد شـة ياند  كوشـد  يم ـ هـا  مواجهـه  گونـه  ني ـا كـردن  برجسـته  با پژوهش

 يراسـتا  در. كنـد  تـر  حسـاس  مـدرن  يايدن در »آگاهانه مقاومت« دةيچيپ الزامات

 ينيبـازب  ري ـاخ سـدة  در ين ـيد شـة ياند مقاومت ،يخيتار ليتحل كرديرو با مهم نيا

 غـرب،  بـا  تجـدد  خلـط  كـه  اسـت  نكته نيا يايگو پژوهش يها افتهي. است شده

ــود ــأملات نب ــر ت ــارة ينظ ــموقع درب ــتهد تي ــت،م و دي ــت قاوم ــارادا از غفل  ميپ

 در سـوم  خـط « ينشـدگ  مسـئله  و مـذهب  از سنت يحداكثر كيتفك ،يشيبازاند

تـا  در عوامل نيتر مهم از »ياسلام انقلاب و تيجنس حوزة  يـي زدا مقاومـت  يراس

  .هستند تيجنس حوزة در ينيد شةياند
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   :واژگان كليدي
 زن سـوم،  يالگـو  تجـدد،  ،يانفعال مقاومت آگاهانه، مقاومت مقاوم، خانوادة

 .مدرن زن و يسنت

  مقدمه
روشنگري در ميان ادوار تاريخ انديشـة غـرب بـا نظـر بـه تغييـرات عميـق و         اصطلاح بهعصر 

داري كه داشته اسـت، اهميتـي دوچنـدان در تبارشناسـي تجـدد غربـي دارد. تحـول در         دامنه

ان تفسيري نـو  نظرية شناخت، دگرگوني فهم انسان از جايگاه خود در جهان، ممكن شدن بي

پديدار شدن شرايط امكان بازانديشي فراگير در نظام معرفت ديني كـه   تيدرنهااز طبيعت و 

ها قبل با جنبش اصلاح ديني آغـاز شـده بـود، برخـي وجـوه مهـم ايـن تحـول را نشـان           سده

مانند عقـل و   در روايت تجدد از روشنگري، انسان در اين دوره با بازيابي منزلت بيدهد.  مي

هاي ديني يا سنتي چيره شود. انساني كه سـاليان طـولاني    هي توانست بر سيطرة مرجعيتآگا

و  تـه ياتوري بـه  نـوع  بـه عادتي به انديشيدن در وراي انضباط سـخت سيسـتماتيك نداشـت و    

و سـامان زنـدگي    شـد ينديبيافـت كـه    اقتدار ديگران خو گرفته بود، بايد اين شجاعت را مـي 

انسان عصر نـو  «د و نه خواست ديگران قرار دهد. به ديگر سخن خود را بر اساس انديشة خو

بايد از هرگونه ياري و كمك از سوي آسمان چشم بپوشـد. او خـود بايـد راه خـويش را بـه      

تواند حقيقت را بيابد كه آن را بـا تـلاش خـود يافتـه و      سوي حقيقت بجويد و تنها زماني مي

  ).٢٣٥، ص١٣٩٨(كاسيرر، » استوار كرده باشد

ين كوچ از دگرآييني به خودآييني و به تعبير كانت، برون آمدن از قيمومتي كـه انسـان   ا

)، بدون پيامـد نبـود. اگـر بپـذيريم     ٣١، ص١٣٨٦خود بر خويش تحميل كرده است (كانت، 

سرشت راستين انديشة روشنگري در فراگرد شـك، تخريـب و بنـا كـردن اسـت (كاسـيرر،       

ادعـاي مهـم الكسـي دو توكويـل را پـذيرفت كـه        تـوان ايـن   )، آن هنگام مـي ٥١، ص١٣٨٩

همگام با روشنگري، تمدني جديد در شرف تكوين بود كه روح اصلي آن نفـرت از قـديم،   

اي بـود كـه در پرتـوي خـرد، بـر اسـاس        دهي به جامعـه  براي شكل و تلاش  گسست از سنت

  ).٢٢٨، ص١٣٩١ ل،ي(توكوجديدي سامان بيابد  كاملاًخطوط 

گفته كه پيدايش دوران جديد را ممكن كرد، چـه مشـروع باشـد     پيشجانبة  گسست همه

 - و چـه نامشـروع    - ) ق١٤١٠، بلومنبرگر.ك: دار آن است ( بلومنبرگ داعيه كه همچنان - 

امـري نبـود كـه     - ) ٧١، ص١٣٩٢كند (اشـميت،   پردازي مي كه كارل اشميت نظريه گونه آن
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هـاي متعـددي در فكـر     ه بـا انگيـزه  ي غرب متوقف شود؛ بلكاسيس - ي فرهنگدرون مرزهاي 

از هـايي كـه داشـت،     فرانسه با تمامي ويژگـي  انقلابگسترش به بيرون جغرافياي غرب بود. 

مـورد توجـه قـرار گرفتـه بـود و در       ديشد ةدر سراسر جهان با علاق يفرانسوريمردم غ يسو

 ل،ي ـتوكوسـاخته شـدن اسـت (    ةدر آسـتان  ينـو  ممبهم را پراكند كه نظا يآگاه نيجا امه ه

  ).٢٥، ص١٣٩١

ايران نيز يكي از كشورهايي بود كـه در معـرض مظـاهر غربـي، فنـون، مفـاهيم نوبنيـاد و        

از نـوع فرانسـوي آن قـرار گرفـت و چـون مقـدورات        ژهي ـو بـه هاي دورة روشـنگري   آموزه

تاريخي ايران در آن دوره، فراتر از هرگونه مواجهة انتقادي بود، به قول فرديـد ذيـل تـاريخ    

، صــدر تــاريخ جديــد ايــران شــد. در ايــن دوره، جريــان منــورالفكري كــه برابرنهــاد  غــرب

)، در افق مسائل ايران ظاهر شد ٢٠، ص١٣٩١(پارسانيا،  ٣است ٢و نه روشنفكري ١روشنگري

وچـراي   چون رفت از بحران، پذيرش بي و چنين القا كرد كه حل مسائل ايران و راهكار برون

  روشنگري است. هاي ارزش

ميان گسست در مناسـبات حـوزة جنسـيت، اهميتـي دوچنـدان در بسـط تجـدد در         ندراي

 تـأثير نخسـتين بـار بـه     ملكـم خـان  خواهي ايرانـي، ميـرزا    جامعة ايراني دارد. در تاريخ تجدد

آدم شـدن  «خـودش   اصـطلاح  بـه دهـي بـه مدرنيتـة ايرانـي يـا       حوزة جنسيت و زنان در شكل

 شيپ ـ يطـرح مل ـ  چيه ـ .هر ملت مركـب اسـت از زن   فنص«تفطن يافت. به باور او » ايرانيان

باشـند. وجـود آنهـا     تيآدم جيترو ةملائك ديبا رانيهاي ا ها. زن مگر به معاونت زن ؛رود ينم

قـدر صـد مـرد     بـه  توانـد  يم ـ ،زن كه آدم باشد كيمحترم دانست.  يليخ ديرا در هر مقام با

ايـن  ). ٣، ص٧، ش٢٥٣٥ ،ملكـم خـان  » (مصدر خدمت بشود ،تيآدم شرفتيپ يعاقل از برا

هاي بعـدي   گرا قرار نگرفته بود، در دوره ظرفيت كه در ابتدا چندان مورد توجه جريان تجدد

بيشتر مورد توجه قرار گرفت و چنين استدلال شد كـه اصـلاح حـال نـاخوش ايـران، شـدني       

راه «اي بـا عنـوان    نيست؛ مگر با تغيير در وضـع زنـان؛ بـراي نمونـه پرويـز كـاظمي در مقالـه       

) و تأكيـد  ٥٩، ص٢، ش١٣٠٣سعادت زن را سعادت مملكت دانسـت (كـاظمي،   ...» نجات، 

                                                                         
1. Enlightenment. 

2. Intellectuality. 
 ).٤٥، ص١ج، ١٣٩٢(طباطبايي، ي نيز اين دقيقه را دريافته است طباطباي ،نظربه  .٣
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  گيرد. كرد بدون تربيت متجددانة زنان، جامعة ايراني در شاهراه تجدد قرار نمي

كـه از سـوي   » وجـه زن مـدرن  «انـد كـه    ي دريافتـه خـوب  بـه رو برخي همچـون شـريعتي    ازاين

 - ي فكـر هجـوم  «شـود، يكـي از وجـوه مهـم      بليغ مـي درجة سه و چهار ايراني ت روشنفكران

ايـن تكـان شـديد    ). «٢١٢، ص٢١، ج١٣٧٧(شـريعتي،  به ايران معاصر اسـت  » ي غربفرهنگ

عيار رسيده است، همة جوامـع شـرقي و غربـي،     تمام» يك بحران انقلابي«كه تا مرز » روحي

). او ٢١١همـان، ص را تحت تـأثير قـرار داده اسـت (    رمسلمانيغمتمدن و بدوي و مسلمان و 

تـرين   بـزرگ شـدة مـدرن يكـي از     ي اشاره دارد كه امر جنسي و جنسـيت بـازتعريف  درست به

تـا روح اجتمـاعي   «داري اسـت:   ابزارهاي فكري، اجتماعي، اقتصادي و اخلاقي نظام سـرمايه 

هـا و   ديگر و جانشين همة برخـورداري  هاي ارزشو  ها روحامروز انسان باشد و جانشين همة 

اخلاقـي حـاكم بـر     هـاي  ارزشتحـول در   اصـولاً ). ٢١٩(همـان، ص » هاي ديگر باشد آزادي

ة آنهـا  دهنـد  انتقـال كه همـواره حامـل و    اند زنانجهان زنان، با نظر به اين مهم كه اين  زيست

هستند، تأثيرات عميـق و راهبـردي بـر تحـولات جامعـة ايرانـي دارد. مسـئلة مهـم و اساسـي          

) در برابـر مدرنيسـم   ٢١٢(همـان، ص » مقاومـت آگاهانـه  « دادن بـه  شريعتي چگـونگي شـكل  

  زن ايراني است. شدن يغربغربي و 

  بيان مسئله  
موضوع سخن در اين مقاله، نـه ارزيـابي انتقـادي عملكـرد جريـان منـورالفكري در راسـتاي        

بسط و استقرار مفاهيم تجددي در حوزة زنان است و نه در مقام پيشنهاد راهبرد براي سـامان  

به مقاومتي آگاهانه در برابر تجددي شدن حوزة جنسيت. مسئلة ايـن پـژوهش از آنجـا    دادن 

توانسـت بـدون    جنسيت، نـاگزير نمـي   ةشكني جريان تجدد در حوز شود كه ساخت آغاز مي

ي اهـداف  گسسـت مقاومت انديشة ديني باشد. به ديگر سخن هنگامي كه انديشة ديني ماهيت 

پـذير بـود كـه در     بينـي  املاً موجه، اخلاقي، بايسته و پيشو آرمان منورالفكري را دريافت، ك

تـوان بـه    مقـدورات تـاريخي انديشـة دينـي مـي      نظرداشتبرابر نفوذ آن ايستادگي كند. با در

با وجود روايتي كه تجدد از غيراخلاقي  - دادن اين فرضيه خطر كرد كه برايند اين مقاومت 

ت و پذيرفتني است. در كنار ايـن موفقيـت   در كل مثب - و نافرجام بودنش فراهم كرده است 

 تنهــا نــهخــواهي،  بخشــي از عملكــرد يــا راهبــرد انديشــة دينــي در برابــر تجــدد - بــه عللــي  - 

 پـژوهش  ني ـازدايي داشته اسـت.   زا نبوده است؛ بلكه پيامدهايي در راستاي مقاومت مقاومت

هـة انديشـة دينـي بـا     ي، مواجاجتمـاع  - ي خيتـار با روش تحليـل    در راستاي رسيدن به پاسخ،
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گيـرد و بـا ارزيـابي انتقـادي ايـن       هاي منتهي به مشروطيت تا به امروز پي مي تجدد را از دهه

كوشد ابعاد يا عواملي را كه به خنثي شدن برخي وجوه مقاومت انديشـة دينـي    ها مي مواجهه

ابعـاد   راهبردهـا و هـا،   مواجهـه  گونـه  ني ـبرجسته كردن امنجر شده است، افشا كند. هدف از 

در » مقاومـت آگاهانـه  « ةدي ـچيبه الزامـات پ  ينيد ةشياند حساس كردن  ة مقاومت،كنند يخنث

  است.مدرن  يايدن

  و غرب عقلانيت  شناسي انتقادي؛ خلط تجدد با قديم، علم، . نبود تجدد١
پرسش از ماهيت تجدد و مدرنيته همواره يكي از محورهـاي رايـج در علـوم انسـاني جديـد      

اند كـه   بخشندة آن هستند، دريافته تجدد و از سويي تحقق دار وام ينوع بهلوم كه است. اين ع

اش و چگـونگي شـرايط    ي از چيستي تجدد و دال محـوري سؤالاتبدون عطف نظر جدي به 

ي وسـو  سـمت توان فهم معتبري از تحولات دنيـاي معاصـر و    امكان تحقق و برآمدن آن نمي

ي دنبـال  نـوع  بـه از ماكس وبر گرفته تا فوكـو همگـي    آن داشت. اينكه بزرگان انديشة غربي

گيـري تجـدد و پيامـدهاي آن بـر نظـام آگـاهي معاصـر         فهم تجدد و توضيح شـرايط شـكل  

فهـم سرشـت تجـدد بـه      وكند كه معتبر سخن گفـتن در گـر   هستند، اين مهم را يادآوري مي

، چنـين نتيجـه   اي از حقيقـت داشـته باشـد    مثابه روح اين دوران است. ايـن سـخن اگـر بهـره    

كنـد. اصـولاً فهـم     هاي مواجهه با آن را متعـين مـي   خواهد داد كه هر فهمي از تجدد، راهبرد

شناختي اسـتوار اسـت، در    شناختي و هستي شناختي، انسان هاي معرفت اينكه تجدد بر چه پايه

ر گيـري كلـي تـاريخ معاصـر، تـأثي      شناسانه بـه جهـت   داورانه به تجدد و آينده هاي ارزش نگاه

  مستقيم دارد.

ايـن پديـده در بيـرون     نكـه يابـا نظـر بـه     بـاره  ني ـدراي خيتـار  - ي فلسـف غفلت از تأملات 

هاي انديشة ديني، امري طبيعـي بـود. بـر     جغرافياي ايران سامان يافته بود، در نخستين مواجهه

هـاي ضـدديني آن بـود كـه گمـان       ي از تجـدد و بنيـان  نظـر  يخيتاراساس همين نبود درك 

انـد، همـان مفـاهيم     غربي كه در اعراض از مباني پيشينيان شكل گرفتـه  ادينوبنفاهيم شد م مي

شـد كـه نظـم نوبنيـاد      سـازي، چنـين نتيجـه گرفتـه مـي      ية اين سـاده بر پاي هستند. اسلام ينيد

است از كتب اسلاميه و قرآن شريف؛ ولكن مثـل آب صـافي كـه     مأخوذ«تجددي در غرب 

بنابراين اگر مختصر عيب و ايرادي نيز داشته باشد، ». مكدر كنيآن را به اجزاي رقيقة ترابيه 

در  ينينـائ ). محقـق  ٢٣٠، ص١٣٧٤كاري حكماي اروپـايي اسـت (محلاتـي،     به خاطر دست

خـواه از   از رهبـران مهـم مشـروطه    يتهران ـ نيحس ـ خيكه از ش ـ يهنگام خود» صادقه يايرؤ«
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حضـرت  «داده بـود كـه    پاسـخ  زمـان  از لسـان امـام   يبود، تهران دهيمشروطه پرس قتيحق

بـه  . )٧٨ق، ص١٤٢٤(نـائيني،   »است يميفرمودند: مشروطه اسمش تازه است؛ مطلب كه قد

و » خـواه بـود   مشـروطه  يعلمـا  ةهم ـمات از مسـلّ « تيدانستن مشروط يميقد گفتة طباطبايي،

 جـز حكومـت قـانون شـرع داشـته باشـد       ييمعنـا  توانسـت  يآنان نم يبرا تيرو مشروط ازاين

  ).٤٩٩، ص٢، ج١٣٩٢طبايي، (طبا

مقاومت انديشـة دينـي در برابـر تجـدد را      مفاهيم دنياي مدرن كهفهم از  گونه نيا اصولاً

 ديـن  يتجـدد را بـاز   يو بـاز  ميدر قالـب قـد   دي، برخاسته از فهم نادرست جدكرد خنثي مي

ميـان   ايـن البتـه در  اين خلط نيز نداشتن درك مناسبي از چيستي تجدد بود. منشأ .دپنداشتن بو

ي مفـاهيم نوبنيـاد و نهادهـاي    ن ـيرديغاجمـالي از ماهيـت    هرچنـد نخبگاني بودند كه دريافتي 

» قـرآن خـدا را كهنـه   «كـه   يتيتأكيد داشت عقلان يزيتبر نيمحمدحسبرآمده از آن داشتند. 

 يبـرا  يمصـداق  توانـد  ي)، نم ـ١٢٦، ص١٣٧٤ ،يزي(تبر است »فرانسه ديقانون جد يپ«و  افتهي

تأكيـد داشـت بـا اصـل      . شيخ شـهيد نيـز  )١١٨، صهماننجف باشد ( يوع علمامشر ةدغدغ

خدمت و معاونت بـه دربـار    يبرا«كه  يبر مجلس يو منته ستيمخالف ن يمل يمجلس شورا

است، ممكـن   دهيتأسيس گرد يمذهب جعفر روانيو حفظ حقوق پ يعشر ياثن ةعيدولت ش

و اقـلام   ديعقا يتب گردد و قانون آزادبر آن متر سيو انگل سيكه آثار پارلمانت پار ستين

فـواحش و كشـف    ةهـا و اشـاع   و احكام از آن گرفـت و بـر افتتـاح خمارخانـه     عيشرا رييو تغ

ايـن بصـيرت    هرحـال  بـه اما  ).٤٣، ص١٣٦٢ ح،ي(لوا »ديل گردينا منكرات ةمخدرات و اباح

ه از انقـلاب  ك ـ ييها يآگاه آهنگ تحولات در جمع ضرب باشهيد بعدها  خيشفراگير نبود. 

قرار گرفـت، دريافـت كـه     ارشيمنابع در اخت گريو د ينيفرانسه توسط شاگردش علامه قزو

در  ،اسـت شـدن   داري ـدر حـال پد  يران ـيا ةكه مظاهر آن در سرتاسر جامع يادينوبن تيعقلان

 نـان يكـه اطم  داد يم ـ به او هشدار را نياوقايع نيز  ليتحل بنيان با مباني ديني در تعارض است.

 يران ـيا ةجامع ـ يدر راهبـر  ين ـيد ةش ـياند ييبه توانـا  خواه ديني تحول گفتمانكه  ياعتمادو 

 يروزي ـبـا پ  دي ـد يجـد محتمـل م ـ   باشد و به انيجر نيا يشياند محصول ساده تواند يم ،دارند

  ).٥٤٩، ص٢ج، ١٣٩٢ ،ييتكرار شود (طباطبا رانيانقلاب فرانسه در ا ةتجرب ،تيمشروط

دوران  ةبر قلمـرو تجرب ـ  هيكه با تك يياز طرفداران نظام سنت قدما يسانك« اما در برابرِ شيخ،

» و پرمخـاطره دسـت زدنـد    ريخط يوارد شدند، به كار ديخود در مناسبات دوران جد ميقد

مرحوم آخوند بر خلاف شيخ شهيد، از مناسـبات تهـران و واقعيـت ميـدان     ). ٦٣٠، صهمان(
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ــود مجلــس بــي  ــ خبــر ب ــا تكيــه ب شــتاب ر تجربــة دوران قــديم، غافــل از و از ســوي ديگــر ب

 [را] مجلـس منعقـد در بهارسـتان    نيهم ـ«مخالفت بـا   ،رانيا ديهنگ زمان دوران جدآ ضرب

 يي). فتـوا ٦٥، ص١٣٩٣ ،ي(قوچـان دانست  مي» هيعل االله حرام و محاربه با صاحب شرع صلوات

لسـلطنة  ا احتشـام  ةمشـفقان  يةشـد توص ـ  شـن گشـت و رو  اعتبـار  يب ـ ،نگذشـته  يكه چند صباح

شـود   او در خاطرات خـود يـادآور مـي   بود.  دقيقاندازه  هتا چي به آخوند خراسان خواه تجدد

 تيچون اصول مشـروط « اي خصوصي به ايشان گفته بود كه در سفر خود به نجف در جلسه

مخالفت آن با شرع انـور نفرمـوده و    ايماً حكم بر موافقت مسلّ ست،يمعلوم ن يعال بر حضرت

 ،هالسـلطن  م(احتشـا  »ديي ـبفرما غي ـرا تبل يو اجتمـاع  يع معتمد ملت، نظـر شخص ـ به عنوان مرج

  .)٥٧٠، ص١٣٦٧

) و ١٦٧، ص١٣٧٤ ،يدارنـد (نـور   يخـواه  در مشـروطه  يكه سع يبه ارتداد كسان خيش يفتوا

تـبداد (قوچـان   اني ـبـودن حام  اربآخوند بـه مح ـ  يفتوا بايـد از همـين زاويـه     )٦٥، ص١٣٩٣ ،ياس

طوفـاني كـه در افـق ايـران پديـدار شـده       از  ي اختلاف در مباني فقهي. شـيخ تحليل شود، نه از رو

، ق١٤٢٤ ،ينيعـدالت (نـائ   ميوزش نس ـ بـا آن را  ولـي نـائيني   لرزيـد؛  بود، چون بيدي به خـود مـي  

 اني ـب» فـتن آخرالزمـان  « يبـرا  اتي ـكـه روا  يـي افزا علائـم دهشـت   خي. ش ـكـرد  يم اسي) ق١٥٧ص

بزرگ آخرالزمان و امتحـان   ةفتن«همان  ؛)١٦٧، ص١٣٧٤ ،ينور( ديد يم دوره نياند را در ا كرده

)؛ امـا  ١٦١، ص١٣٧٤ ،ي(نـور  »ري ـالكب هـا يف هـرم يو ريالصغ هايف بيشيكه  مانياهل اسلام و ا ميعظ

 ريس ـ ياسـارت و انتهـا   ةدور يو انقضـا  قضـت يعصر فرخنده كه عصر سعادت و «سخن از  ينينائ

 چنـدان  نـه هرحـال ايـن مواجهـة     بـه  ).٦٣، صق١٤٢٤ ،يني(نـائ  گفت يم ،»است انياسلام ييقهقرا

نبـود و مقـاومتي    ريتـأث  يب زدايي انديشة ديني در برابر تحولات تجددي عميق با تجدد در مقاومت

كـرد.   توانست در برابر بسط و استقرار تجدد در جامعة ايراني داشته باشد، خنثي مـي  را كه دين مي

توانست ضـمن در هـم    يعلم يها با نفوذ در حوزه يلفكرمنورا«بر پاية نبود اين ضرورت بود كه 

 ين ـيفرهنـگ د  يدي ـكل يسـنگرها  ران،ي ـكردن ا يكانون مقاومت در قبال غرب نيتر شكستن مهم

و حساس فرهنـگ مـدرن بـه خـدمت      نياديبن ميدر خدمت مفاه زيرا ن ينيواژگان د يعنيجامعه، 

 سـر يممكـن و م  ،كمتـر  يا نـه يعت و هزسـر  بـا جامعـه را   ينيسنت د ةاستحال ر،يمس نيا طي. رديگ

  ).٩٠، ص١٣٩١ ا،ي(پارسان »ساخت يم

غفلت از ماهيت گسستي تجدد و درك نكردن اين نكته كـه مفـاهيم جديـد و نهادهـاي     

برآمده از آن در اعـراض از مبـاني قـدمايي شـكل گرفتـه اسـت، بـه حـوزة انديشـة سياسـي           
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ديد و فهـم جديـد در قالـب قـديم،     انگاري قديم و ج اختصاص نداشت. اصولاً همين يكسان

كرد. در ايـن دوره تـا سـاليان پيـاپي      خود عاملي بود كه امكان فهم جديد جديد را منتفي مي

 شاهد مقبوليت عام اين روايت هستيم كه تجدد برابر با علم و عقلانيتي است كه پيامبر

 ،اني ـكچودر نگـاه  در حديثي فرموده است كـه يـادگيري علـم فريضـة هـر مسـلمان اسـت.        

 يبا غرب تجدد انيرانيا ةاول مواجه ةگرفته در دور شكل يخطا نيتر نهيترين و پرهز بزرگ

 كـرد يرو ني ـا قـت ياسـت. درحق  خشيبـا علـم و تـار    خشيتجدد و تار يانگار كساني نيهم

در برابـر   وچـرا  چـون  يب ـ ميتر [كه] تسل تر و فاحش مهلك يتنها خطا« يروان يذهن يها نهيزم

 »تجـدد اسـت   يتمـدن  ةآن و الحاق كامل به حوز يزندگ يها وهيش ةضامندانتجدد و قبول ر

  ).٨٧، ص١٣٨٩ ان،يرا فراهم كرده است (كچو

هاي نو و فروكاسـتن آن بـه علمـي كـه ديـن در مـتن دينـي، آن را         غفلت از پارادايم آموزش

م سـتايش كـرده اســت، پيامـدهايي داشـت كــه يكـي از آنهـا تغييــر نظـام آمـوزش مبتنــي بـر نظــا         

روحانيت و دين به نظام آمـوزش مـدرن و سـكولار بـود. جالـب اسـت كـه مقـدمات ايـن تغييـر           

زدا در بسياري مـوارد بـه دسـت خـود روحانيـت فـراهم شـده اسـت. آمـوزش فراگيـر و            مقاومت

توانسـت بـا    قـدمايي بـود، مـي    تي ـتربتأسيس مدارس عمومي كه با گسست از مبـاني آمـوزش و   

اجتمـاعي آن و   - ي فرهنگـي  اه ـ فـرآورده در بسط ايدة روشنگري و  هاي متحدالروح ايجاد انسان

 وضـوح  بـه در كتـاب مهـم خـود     بـاره  ني ـدراتجددي كردن ايران كمك كند. مناشري  تيدرنها

دهـي ايـران    ابزار اجتماعي در شكل - ترين مهم مطلقاًاگر نگوييم  - ترين  يكي از مهم«تأكيد دارد: 

تـين    ٤٢٧، ص١٤٠٠مناشـري،  » (مدرن، نظام آمـوزش نـوين بـوده اسـت     ). اينكـه طـالبوف از نخس

ژان ژاك  اميـل از كتـاب   متأثر - به تصريح خود  - روشنفكراني كه خواستار نظام آموزش مدرن 

را بايـد   گيـرد  نويسد و در آن، نظام آموزش سنتي ايران را به سخره مـي  را مي احمد كتابروسو، 

ر پاية چنين نگاهي كـه جريـان منـورالفكري    ). ب٢٢، ص٢٥٣٦در اين بافت تحليل كرد (طالبوف، 

بـا ايـن   «در ايران داشت، بيراه نخواهد بود كه ادعا شود دارالفنون اولين مدرسة دولتي جديد ايران 

هـا را در گسسـت از اصـول پيشـين آموزشـي در ايـران        ادعا بنيان گذاشته شده بود كه اين دانـش 

. بـه گفتـة آدميـت، هرچنـد تعليمـات      )١٧، ص١٣٩٩(توفيـق و همكـاران،   » تدريس خواهد كـرد 

اي مقدماتي بود؛ ولي با ترديدي كـه در اعتبـار انديشـيدن قـدمايي ايـران       علمي دارالفنون تا اندازه

). همـين مدرسـه   ١٥، ص١٣٥١(آدميـت،  » عوامل دگرگوني افكـار اسـت   نيمؤثرتراز «انداخت، 

كـه رشـتة كارهـاي آينـدة     دولتـي را   نيمـأمور عمال انقلاب مشـروطيت و آن دسـته از   «است كه 
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كـه رويكـرد    مييفـزا يب). ٢٥٩، ص١تـا، ج  پـور، بـي   (آريـن » ايران را به دست گرفتند، تربيت كـرد 

و  قي ـتوفر.ك: (ي روح نظام آموزشي مدرن بـود  نوع بهگسستي به دارالفنون اختصاص نداشت و 

  ).٢٢٥- ٢١٩، ص١٣٩٩همكاران، 

، ها ارزشبه  مؤمنيي كه ها انسانتن نو در راستاي ساخ مند نظامهاي  تحليل بسط آموزش

ي دنيـا مــدرن و اربابـان قـدرت باشـند، بــه بـوم ايـران اختصـاص نــدارد        هـا  نگـرش نهادهـا و  

و دادگاه ممكن  ). تثبيت اين امور تنها به مدد ارتش، قانون، مجلس٣٦، ص١٣٦٧(كانوري، 

فراگيـري كـه    اين امور ضرورتي بود كـه جـز از طريـق ايجـاد بنيـان      شدن يدروننبود؛ بلكه 

ي جديد را نه بر جسـم مـردم، بلكـه بـه قـول فوكـو بـر روح        ها نگرشنو و  هاي ارزشبتواند 

آنها را هنجارمند به هنجارهاي جديد كند، ممكن نبـود؛ ايـن    اصطلاح بهمردم حك نمايد و 

اي برخوردار باشد تا احتمال گريـز و بازيگوشـي كودكانـه و     كننده بنياد بايد از جايگاه تعيين

لجاجت افراد نادان را به حداقل برساند. اين بنياد جايي نبود جز نهـاد تعلـيم و تربيـت جديـد     

يافت. در تحليلي شايسته، توجه الوين تافلر كـه از   سازي آن بايد استقرار نهايي مي كه با انبوه

نگـرد، عصـر مكانيـك تمـام      آموزش مـي  ندش ي صنعتديدگاهي نزديك به نگاه نويسنده به 

گرايـي بـه انسـان نـوع      زيـرا صـنعت  «بـرد؛   موزشي دنياي پيش از خود را از بـين مـي  روابط آ

متحول و دگرگون كرد و بـيش از   جبراًها را  گرايي نظام ارزش جديدي نياز داشت... صنعت

ايـن   سـازوكار امـا  ». اي از زمـان دسـت يابـد    هر چيز خواستار آن بود كه انسان به مفهوم تازه

همگـاني نهـاد    وپـرورش  آموزشدر نگاه او،  اختصار بهشود.  سته ميتغيير در كجا و چگونه ب

ي را سـالان  بـزرگ تواند نـوع   گرايي به كمك آن مي اي است كه صنعت نو و البته هوشمندانه

  ).٤١٢، ص١٣٧٢كه به آن نياز دارد، توليد كند (تافلر، 

، جريـان  »ازيس آدم«هرحال با بسط و استقرار نظام آموزش رسمي يعني همان دستگاه  به 

توانسـت حاكميـت فكـري و اخلاقـي را نيـز بـه        تجدد افزون بر حاكميت سياسـي و اقتصـاد   

چنگ آورد و چون از همان ابتدا از تأييد انديشـة دينـي دربـارة علـم و عقلانيـت برخـوردار       

تـوجهي انديشـة دينـي بـه بعـد       شد. بي خنثي مي باره نيدرامقاومت انديشة ديني  هرگونهبود، 

ميك دانش نيز مزيد بر علت بود و از همـين رو در بسـياري مـوارد، صـاحبان انديشـة      پاراداي

تـرين كاركردهـاي ايـن     تـوان مهـم   مـي  اختصـار  بـه كردنـد.   گري مي ديني اين تحول را تولي

. حـذف و  ١مدارس در راستاي فـراهم كـردن زمينـة غربـي شـدن ايـران را چنـين برشـمرد:         

. ايجاد اشتياق به غرب و تمـدن  ٢ا نگرش تجددي؛ تلخيص فرهنگ و تاريخ بومي متناسب ب
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زبان ملي و شـيوة زنـدگي     به آداب، رسوم، زيرآميتحق. دروني كردن نگاه ٣از آن؛  برخاسته

. بيرون بردن ديانت از حوزة عمل اجتماعي ٥وچرا از غرب؛  چون . ضرورت تقليد بي٤ملي؛ 

از نظام تربيـت رسـمي (ر.ك:   . تفكيك تربيت ديني ٦ي؛ شخصو فروكاستن آن به يك امر 

  ).١٠٢- ٩٦، ص١٣٨٢الهدي،  علم

تري نيز داشته است.  ها و نتايج تجدد، پيامد مهم ميان درك شايسته نداشتن از بنيان دراين

در انديشـة دينـي يـاد كـرد. اگـر پديـدة       » خلط تجدد با غـرب «توان با عنوان  از اين پيامد مي

ــك    ــنفكري تفكي ــان روش ــورالفكري را از جري ــان دورة    من ــه آرم ــاظر ب ــي را ن ــيم و اول كن

روشنگري و دومي را به جرياني كه از نيمة دوم قرن نوزدهم شكل گرفـت و در اوايـل قـرن    

ربـط   )، بـي ١٠، ص١٣٩١بيستم با عنـوان روشـنفكري شـناخته شـد، ارجـاع دهـيم (پارسـانيا،        

ل آغـاز كنـيم.   نخواهد بود كه اولين دورة روشـنفكري در ايـران را از پايـان دورة پهلـوي او    

هـاي آن   جريان روشنفكري در خاستگاه خود در حاشية روشنگري و در انتقاد از برخي رويه

رغـم انتقادهـايي كـه بـه روشـنگري       در حوزة اقتصادي شكل گرفت. ايـن جريـان بـه    ژهيو به

هاي كلي روشـنگري و تجـدد ايمـان داشـت. بـا پيـروزي انقـلاب         داشت، همچنان به آرمان

ه و فراهم شدن فضا پس از تبعيد پهلـوي اول، زمينـة حضـور روشـنفكري     بلشويك در روسي

شود. اگـر ويژگـي منـورالفكري يـا روشـنگري شـيفتگي بـه غـرب بـود،           در ايران هموار مي

پرداخـت. ايـن جريـان كـه بـا غـرب و        غربـي مـي   سـم ياليامپرجريان روشنفكري به انتقـاد از  

وبرق، نظرگاه خـود   پرزرققالب ادبيات توانست در  مفاهيم ماركسيستي آشنايي داشت و مي

ي فاسـد  بـورژواز ي، گـانگ يازخودبرا بيان كند، مفاهيمي همچون استعمار، استثمار، انقلاب، 

غربي و مانند آنها را وارد ادبيات سياسي ايران كرد. در ايـن دوره، مبـارزه بـا غـرب فاسـدي      

سـركوب شـود، دال    كه جهان شرق را استعمار كرده اسـت و بايـد بـا يـك انقـلاب جهـاني      

  بندي جريان روشنفكري است. مفصل

احمد و بعدها شريعتي گرفتـه تـا حـزب تـوده و احـزاب متعـدد        از سيد فخرالدين شادمان، آل

شـد. طبيعـي بـود كـه      ترين دغدغة روشنفكري قلمداد مي چپ، مقابله با سيطرة غرب بر ايران مهم

هـاي ضـعيف    ن سـركوب شـرق و ملـت   كه خواهـا  بدسرشتغرب در اين گفتمان به مثابه ديوي 

 گونـه  ني ـااست، بازنمايي شود. شايان يادآوري است كـه در ايـن بخـش دنبـال ترديـد در اعتبـار       

ها نيستيم. مفهوم استعمار و استثمار منطبق بـر واقعيـت بـود و غـرب واقعـاً دسـت بـه چنـين          تحليل

بـارزات، ايـن غـرب سياسـي     شود كه در تمـامي ايـن م   زد. مسئله از آنجا آغاز مي هايي مي جنايت
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گيرد و روح روشنگري و تجدد همچنـان بـه مثابـه     است كه مورد بازخواني، نقد و هجمه قرار مي

يـح روشـن اسـت كـه مسـئلة         عامل پيشرفت و ترقي انسان تلقي به قبول مي شود. بر پايـة ايـن توض

تجـدد نفـي    تنهـا  نـه روشنفكري، غرب سياسي اسـت و نـه تجـدد فرهنگـي. اصـولاً در ايـن دوره       

  آيد. شود، بلكه نقطة عزيمت جريان چپ ايران نيز به شمار مي نمي

سرآغاز آسيب در انديشة دينيِ مبـارز در ايـن بـود كـه بسـط، نفـوذ و هژمونيـك شـدن         

كرد كه مشـكل   ستيزانه، اين برداشت را براي انديشة ديني تقويت مي ة غربدشديتولادبيات 

هـاي برآمـده از آن؛ بلكـه تـا آن      مفاهيم نوبنياد و نهـاد  ايران با غرب استعمارگر است و نه با

ي نـوع  بـه منافاتي با ديانت ندارد؛ بلكـه   تنها نهشد اصول تجدد غربي  دوره، همچنان گمان مي

گرفـت كـه    برگرفته از آن نيز است. اصولاً حتي اين نكته مورد توجه انديشة ديني قرار نمـي 

بدون درگيـري بـا اصـل     - توان با فروع آن  يغرب سياسي جديد برآمده از تجدد است و نم

به مبارزه پرداخت. جالب است كه در دورة پساانقلاب نيز مسئلة حاكميـت بـيش از آنكـه     - 

رو بسياري از مفـاهيم و   هاي فرهنگي باشد، غرب با عملكرد سياسي است؛ ازاين تجدد با دال

در مفـاهيم، گمـان    شـود و بـا تغييـر در مـديريت يـا در تصـرف       نهادهاي تجددي حفـظ مـي  

گفتـه را   هاي ديني استفاده كـرد. توضـيح پـيش    توان از آنها در راستاي آرمان شود كه مي مي

: يشناس ـ و غـرب  يتجددشناس ـ«توان تحليلـي بـر ادعـاي كچويـان در كتـاب مهـم خـود         مي

دانست. اصولاً بر پاية فهـم متفـاوتي از تجـدد ممكـن اسـت ادعـا شـود         »متضاد يها قتيحق

نيسـت.  » تجـدد و پيامـدهاي آن   مشـكلِ بـه غيـر از   «لات ايـران در دورة معاصـر   تمامي مشك

هرحال خلط تجدد با غرب اين آسيب را به همراه داشـته اسـت    ). به٦٥، ص١٣٨٤(كچويان، 

كه مقاومت انديشة ديني صرف مواجهه با غرب سياسي شود و تجدد به صورت نـرم و آرام  

ي كـلان را راهبـري كنـد. در راسـتاي رفـع ايـن       هـا  نگـرش بتواند از سبك زندگي گرفته تا 

اند كه بدون دانشي درجة سه و نداشتن نگـاه انتقـادي بـه پـروژة      نقيصه است كه برخي بر آن

عقلانيت روشنگري و فهم چيستي و ضابطة عقلانيت و چيستي تجدد، سخن گفـتن از عقـل   

  ).١٢- ١٠، ص١٣٩٥نيست (زيباكلام، » سواري موج«و عقلانيت چيزي جز 

  ي دربارة موقعيت تهديد و مقاومتخيتار -ي فلسف –ي اتياله. نبود تأملات ٢
شـود كـه انديشـة دينـي خـود را در موقعيـت        باور به ضرورت مقاومت از اين برداشت ناشـي مـي  

كنـد. اينكـه چـرا و تـا چـه انـدازه و بـه چـه عللـي جوامـع اسـلامي خـود را در              تهديد ارزيابي مي

شود و به صـورت شـفاف چـه چيـزي تهديـد       يقاً چه چيزي تهديد ميو دق نديب يمموقعيت تهديد 
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تر از همـه، اينكـه راهبـرد مواجهـه بـا تهديـد چيسـت، سـؤالاتي هسـتند كـه بـدون             كند و مهم مي

مهـم   رو ازآنهاي مربوطـه   به آن داد. اين سؤالات و پاسخ درخورتوان پاسخي  تأملات نظري نمي

كنــد؛ بــراي نمونــه در نگــاه شــادمان، عامــل  ين مــيمقاومــت را نيــز معــ حــدودوثغورهســتند كــه 

تمـدن غربـي را بازيچـه مگيريـد؛ مـا      «داد:  رو هشـدار مـي   ، تمدن غربي است و ازايـن دكنندهيتهد

). ٤٧- ٤٥، ص١٣٨٩(شـادمان،  » ايـم  رحم و خودپسـند نداشـته   هرگز حريفي چنين دانا و توانا و بي

تسـخير تمـدني غـرب بـا تقويـت       وم تمـدن غربـي را  در برابر هج» تنها راه گريز«برابر اين فهم، او 

داري و اسـتعمار   هاي شـريعتي، سـرمايه   ) يا در تحليل٧٢و  ٥١داند (همان، صص مي» زبان فارسي«

شـود و مقاومـت    يابد، عامل تهديد معرفي مـي  كه از طريق خودبيگانگي استعمارشده گسترش مي

هـاي   ي اسـت كـه بـا دعـوت بـه سـنت      عاجتما - ي اسيسدهي به خودآگاهي  در برابر آن نيز شكل

  شود. ايراني و ارائة تصويري درست از الگوهاي مذهبي ممكن مي  - فرهنگي 

طبيعي است كه در اين بخش، نويسنده به دنبال توضيح موقعيت تهديد از ديـدگاه خـود   

توان فهم درسـتي   خواهد نشان دهد بدون فهم نظري از موقعيت تهديد نمي نيست و صرفاً مي

هـاي جديـد، سـخني از     رو داشـت. اصـولاً اگـر در دانـش     اومت متناسب با تهديد پـيش از مق

مقاومت و تهديد شده است، اين بحث چندان براي عالمان دينـي و انديشـمندان اسـلامي بـه     

كه الهيات مقاومت يـا فلسـفة مقاومـت     صورتي منضبط و منسجم مطرح نبوده است؛ درحالي

قـرار بگيـرد و هـر لحظـه بـا تهديـدات وجـودي مواجـه          رود در حاشيه براي گفتماني كه مي

است. اصولاً انديشة ديني كه البتـه يكدسـت هـم نيسـت، فهمـي       ريانكارناپذاست، ضرورتي 

رو، آن را از  توجــه بــه نوبنيــاد بــودن اوضــاع پــيش  بحرانــي از عامــل تهديــدگر نــدارد و بــي

نـي در موضـوع تهديـد و    گيـرد. پيامـد نينديشـيدن گفتمـان دي     تهديدات پيشامدرن قياس مي

انگاري و امتنـاع فهـم موقعيـت،     شدن انديشة ديني به ساده راهبردهاي رويارويي با آن، مبتلا 

هاي راهبـردي   هاي آن در تدوين برنامه ازيوپر به مثابه وضعي بحراني است. امري كه از بلند

م اين نكتـه  هاي مدرن آشكار است. فه گرفته تا ارجاع سطحي به متن ديني براي حل پرسش

مدرنيسم به  هاي پسا روست كه در دوران بسط آموزه كه امروزه انديشة ديني با مخاطبي روبه

ي بــر عرضــة راهبردهــاي مقاومــت تيمحــدودتبــديل شــده اســت، چنــان  ١»تــاريخ نســل بــي«

                                                                         
اين مفهوم را براي نسل حاضر كـه نـه دل در گذشـته دارد و نـه      ايشانام.  را از عبدالكريمي وام گرفته »تاريخ نسل بي« .١

 ).١٢، ص١٤٠٢به كار برده است (عبدالكريمي،   آرماني در آينده،
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ــا   دهــد كــه حتــي نگــاه  روي گفتمــان دينــي قــرار مــي  پــيش هــاي تســامحي اهــل تصــوف ي

بينـد.   داشت اين نسـل، كـافي نمـي    دوستي شادمان را براي نگه شناختي شريعتي و ادب جامعه

واقعيت داشته باشد يـا ايـران در آسـتانة آن    » جهان ايراني غروب زيست«اصولاً اگر سخن از 

باشد، سخن از موقعيتي بسيار بغرنج است كه تدوين راهبردهاي مقاومت به مساهمت جمعي 

هوشـمندي   اختصـار  بـه و دانشـگاه نيـاز دارد.   و تبديل آن به دغدغة نهاد علـم اعـم از حـوزه    

گفتمان ديني در اين است كه اهميت اين مسئله را نشان دهد و آن را به مسئلة نظـام سياسـي،   

  نظام دانش و نظام تعليم و تربيت تبديل كند.

درك عميق نداشتن از موقعيت تهديد و قياس گـرفتن آن از تهديـدات پيشـامدرن گـاهي بـه      

انجاميده است كه به نام بقاي دين، عملاً در راستاي برانـدازي ديـن در سـاحت    ي راهكارپيشنهاد 

زدايـي در دنيـاي تجـددي معاصـر      اجتماعي و گاه فردي اسـت؛ امـري كـه روي ديگـر مقاومـت     

توانـد   اند كه همانند گذشته، انديشة دينـي و روحانيـت مـي    است؛ براي نمونه همچنان برخي بر آن

در  نكـه يانقش پدري و نظـارت را ايفـا كنـد. ايـن جريـان غافـل از       در بيرون در فضاي درگيري، 

خـواهي، بسـياري از سـاختارهاي جامعـة      طول بيش از صد سال تاريخ معاصر ايران در ساية تجدد

توانـد دريابـد كـه روحانيـت و انديشـة دينـي بـه همـان شـكل سـابق            ايراني تغيير كرده است، نمي

روشـن اسـت كـه سـخن در توضـيح چرايـي و چگـونگي         تواند به نظارت و رهبري بپردازد. نمي

تحول در ساختارهاي جامعة ديني دورة قاجار با محوريت روحانيـت بـه سـاختارهاي مـدرن دورة     

پهلوي و گسترش آن در دورة پساانقلاب نيست؛ همين مقدار كافي اسـت كـه بـدانيم روزگـاري     

تـرين   خواهنـد بـزرگ   يم ـ ات شـده اسـت كـه   ب ـثااكنون بـر مـن   «مرحوم مدرس با اين منطق كه 

و در تمـام شـعب    زنديما را بر هم ر يمل اتيوارد سازند و انتظام ح رانيا كريرا بر پ يضربت انتقام

كـه در طـول    نـد يرا از دست ما بربا ييزهايبه وجود آورند و چ يراتييتغ ،رانيا ياسيو س ياجتماع

مركـز  (ر.ك:  »كـرده اسـت  ما را از مخـاطرات خـلاص    ،ترين اوضاع و احوال و در سخت خيتار

 ي،اجتمـاع  - ي اس ـيس عمـل  داني ـاز م روني ـب )، دريافته بود كه فضاي١٤٠٠، اسناد انقلاب اسلامي

 سـتاد ياز تجـدد ا  ييدر جا توان يآن را پر كرده است و نم ،است كه تجدد با امكانات خود ييجا

  پرداخت. يساز تيآن به ظرف هيو عل

توانسـت بـا نشسـتن بـر سـرير شـاهي ايـران، تجـدد          ياي بود كه م پهلوي اول همان خودكامه

هاي اجتماعي موجود ايران، بر ايـران تحميـل كنـد.     ها و نظام گسستي را با براندازي تمامي ساختار

كـرد  سركوب » مشت آهنين«اي كه هرگونه مقاومت انديشة ديني را با سياست  شخص خودكامه
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ــي بشــويم مــا بايــد صــورتاً و ســنتاً «اعــلام داشــت:  صــراحت بــهو  ، ١٣٦٤(صدرالاشــراف، » غرب

بـش           در اين دوره كـه مـي  ). ٣٠٢ص رفـت بـه دوران جديـدي تبـديل شـود، بـا مقـدماتي كـه جن

هاي منتهـي بـه مشـروطه فـراهم كـرده بـود، نظـم اجتمـاعي جامعـة           ي گسستي از دههتجددخواه

زيسـت   دو ني ـاپيشاپهلوي ايران كه در ارتباط تنگاتنگي با دين و روحانيـت بـود و عمـلاً حـذف     

كرد، در حال تغيير به نظم مدرن با محوريت نهادها و سـاختارهاي مـدرن    اجتماعي را ناممكن مي

خواه، متعـرض كالسـكة مظفرالـدين شـاه      بود. زناني كه در واكنش به اخبار تبعيد علماي مشروطه

ت آقايـان بـوده   خواهيم، ... تمام امور ما بـه دس ـ  ما رهبران دين را مي«شده و استدلال كرده بودند: 

گفتـه، نظـام    ). در تحـول پـيش  ٣٠٠، ص١٣٨٤الاسلام كرمـاني،   ، بيراه نگفته بودند (ناظم»و هست

جـا شـد. نظـام     آموزش سنتي كه در اختيار روحانيان بود، با آموزش مدرن و مدارس جديـد جابـه  

شـنفكري منتقـل   ي روهـا  نوشـته هـا و   نامه ها، نمايش پرورش نيز از منابر و مراسم مذهبي به روزنامه

هاي علميه نيز فـراهم آمـده بـود     گيري نظام توليد دانشي در عرض حوزه شد. شرايط امكان شكل

كـرد. همچنـين نظـام محـاكم شـرع مـدتي        كه جريان حاكميت را مستغني از دين و روحانيت مي

و اكبـر داور   بود كه رونق خود را از دست داده بـود و طـي چنـدين مرحلـه بـازبيني قـانوني، علـي       

همراهــانش توانســتند نظــام دادگســتري جديــد را كــه از نظــام قضــايي فرانســه الگــو گرفتــه بــود، 

ديـن نيـز در بهتـرين شـرايط بـه حـوزة خصوصـي منحصـر شـد و           تي ـدرنهاجايگزين آن  كنند. 

صلاحيت روحانيت در مداخله در سياست و تنظيم سپهر عمومي جامعه، بازنگري جـدي شـد. بـا    

توان ايدة نظارت پدري را مطـرح كـرد؛ بعيـد نيسـت كـه       تي، چگونه ميدرنظرداشت چنين موقعي

پرورانـد،   اي كـه چيـزي جـز سكولاريسـم پنهـان را در خـود نمـي        طلبانـه  طرح چنين ايدة عافيـت 

خاستگاهي جز نبود فهم نظري موقعيت تهديـد و چيسـتي و چگـونگي مقاومـت در آن موقعيـت      

  نداشته باشد.

 كي ـصـدر، تفك  ديچون شـه  يبزرگ هياست كه فق گفته شيپ ليتحل نيبر اساس هم قايدق

 يتيدارد در مـوقع  ديكأو ت داند يمعاصر را روا نم ةدر دور ياجتماع ةو حوز يفرد ةحوز نيب

اجتهـاد و   اني ـاگـر جر  ،»دي ـنما يم دياسلام و مسلمانان را تهد ينو، هست يفكر يادهايبن«كه 

 قي ـتطب ييتوانـا  زين يشخص به لحاظ فرد  عمل و اجتماع منعزل شود، ةاز صحن ينيد ةشياند

 يلا هحركـت اجتهـاد در لاب ـ  « ،نخواهد داشت. در نگاه صدر  خود را ياسلام بر ساحت فرد

 ،ياسـلام بـر زنـدگ    ةي ـنظر قي ـاز تطب يفـرد  ةاحساس كرد كـه جنب ـ  شيب و مقاومت خود، كم

 ختنينبـال فـرور  بـه د  زي ـآن ن يفـرد  ةو جنب ـ داردآن  ياجتماع ةبا جنب ياستوار اريارتباط بس
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 »حركـت اجتهـاد  «صـدر   ري ـبـه تعب  اي ينيد ةشي. اند»شود ينابود م جيتدر به اش ياجتماع ةجنب

 تي ـواقع«تلـخ روزگـار پسااسـتعمار، نابسـنده بـودن       ةتجرب ـ يلا هاز آنكه توانست از لاب ـ پس

 كي ـاسـلام  «كه  ديفهم ابد،يبرآمده از آن را در »ياجتماع يها تازه و تجربه يفكر يادهايبن

 قيجدا از تطب تواند يهرگز نم يفرد ياسلام بر زندگ قيو تطب »ستين ريپذ كل است و تجربه

ثابـت   زي ـفـرد ن  قي ـگـردد، تطب  لي ـاجتمـاع بـر آن تعط   ةصحن قياگر تطب«آن بر جامعه باشد و 

  ١).٣٥، ص٣٨٩و  ٣٨٨، ش ١٣٩٨ ،(صدر» نخواهد ماند

لامي را ممكن كرد، بـه صـورت كلـي    از تحليل عوامل متعددي كه تحقق انقلاب اس نظر قطع

توانســت بــا مقاومــت  هــاي گسســتي در دورة پهلــوي نمــي ي سياســتريــگيپتــوان پــذيرفت  مــي

هاي ديني همراه نشود. اگر در ابتداي دورة پهلوي دوم، به سبب ضـعف مـوقعيتي كـه شـاه      جريان

 افتـه ي انسـجام  خـواه در برابـر مقاومـت روحانيـت     هاي جريان تجدد توانست با خواسته داشت، نمي

از بيـرون توانسـت موقعيـت او را تـا حـدود زيـادي تثبيـت         عمـدتاً همراهي كند، در ادامه عواملي 

اي بود كه روحانيان فهميدند بين پـدر و پسـر، تفـاوت چنـداني      كند. انقلاب سفيد آغازي بر دوره

قـلاب  نيست و گسسـت سـنگين پيشـين در حـال عميـق شـدن اسـت. ان        ونيزاسيمدرندر ايمان به 

  توان مقاومتي آگاهانه به اين گسست در حال اشتداد دانست. اسلامي را مي

در الهيات مقاومت بايد به اين پرسش پاسخ داد كه آيا بيرون از فضاي درگيـري حـق و    

خـواهي عقـل مـدرن كـه در      توان ايستاد و به مقاومتي آگاهانه و عالمانه بـا تماميـت   باطل مي

هاست، سامان داد؟ اينكـه انديشـة دينـي بايـد بيـرون نـزاع        هانج حال سيطره بر تمامي زيست

دور با مخالفت شديد شريعتي و بـا   چندان نهطلبي نيست كه زماني  باشد، آيا دعوت به عافيت

  ررو بود؟ روبه» تشيع صفوي«برچسب 

                                                                         
 يكردهـا ياع كـردن، بـا رو  اجتمةوارد صـحن  يكنـون  ياي ـرا در دن ني ـصدر معتقد اسـت د  ديكه شه مييفزاياختصار ب به .١

خـود كـه    يهـا فـرض  شياز پ ياريبس دربارةحركت اجتهاد  »ندهيآ«و در  ستيسازگار ن» و قانون عتيبه شر انانهيب كوته«

سـترده و   يو اصول يفقه ييجوها و جست يرو«كرد و آنها را از  اهدخو ديترد ،است دهيبه آنها رس اش يخيدر بسط تار

 زدنـد  يحدس م نيچن ،ندهيحركت اجتهاد در آ يسو و از سمت ينيب شيدر پ ديد كرد. شهزدوده خواه »يفقه تياز ذهن

 يبـرا  يا مجاهدانـه  يري ـگ تبـاه، بـه موضـع    يهـا  تي ـسازش و كنار آمدن با واقع زيتجو يبرا يريگ موضع نده،يدر آ«كه 

 ،صـدر » (خواهـد شـد   لياسلام تبـد  دگاهياز آن از د يكامل يفاسد و به دست دادن عوض فكر تيواقع كردندگرگون 

زدن  اسـت كـه امكـان پـس     ياز تجددشناس ـ يا گونـه  ،يراهبرد مقاومت نيچن فرض شي). پ٣٧، ص٣٨٩و  ٣٨٨، ش ١٣٩٨

 .نديب يم ريمس يط نيرا در ح شرفتيپ نيحصول ا ظاهراً او نكهيتر ا . جالبداند ينم يتجدد را منتف
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  بازانديشي ميپارادا. غفلت از ٣
و  سـت ين خطـر  يم ب ـچنـدان ه ـ  ،مـدرن  ياي ـدر دن سياسـي  - اجتماعي  عمل دانيحضور در م

 ني ـا بيـانگر معاصـر   ياي ـنرم را در خود بپروراند. اصالت تحـول در دن  يگسست ةنطف تواند يم

كـه   ي؛ معضـل »اسـت  ياجتمـاع  يش ـيبازاند ةگسترش دامن« د،يجد ياينكته است كه روح دن

 تي ـغا دنز،ي ـگ توجـه  سـته يشا لي ـتحل در. شـد  واقـف  يمختلف ـ جـات  در به زين ينيد ةشياند

زدا،  در يـك جامعـة سـنت   « .سـت ين سـنت  و گذشـته  بـه  محدود يروشنگر عقل ييِازد سنت

شـان خـو بگيرنـد و بـر      هاي زندگي افراد بشر بايد به پالايش انواع اطلاعات راجع به موقعيت

). خـانواده، ازدواج  ١٧، ص١٣٨٢(گيـدنز،  » وارانه عمل كنند پاية اين فراگرد پالايش، عادت

شـدند، در دنيـاي    دور امري بـديهي شـمرده مـي    چندان نهي هاي جنسي كه روزگار و هويت

ايـن دگرگـوني    هسـتند. » دشـده يتولعدم قطعيت «شدة كنوني، مصداق  زدا و بازانديشي سنت

كننـده،  قرار يتنهـا ب ـ  كه فراتـر از آن، نـه   ديخواهد رس يا به نقطه گمان يب« پايان است، كه بي

 ني ـبـه ا  گمـان  يما ب ،ياجتماع يها از حوزه ياريبلكه آشكارا نابودكننده خواهد بود؛ در بس

  .)١٠(همان، ص »ميا دهينقطه رس

كـه   دكن ـ اريرا هوش ـ ين ـيد ةش ـياندداشته باشد، بايد نخبگان  قتيحقاي از  اگر اين تحليل بهره

كـه   بايـد دريافـت  همچنان بر سنت تأكيد كرد و بـالاتر از آن   توان ينم تهيسنت و مدرن ةدر دوگان

ايـن تفطـن بـه درجـاتي در      خود سـنت بهـره بـرد.    نطقاز زبان و م توان ينم سنتدر مقام دفاع از 

رو پـروژة نقـد معرفـت     گفتمان دينيِ حساس به تحولات دنياي معاصر حاصل شده اسـت؛ ازايـن  

آورد، بـه درون گفتمـان    زماني از حاشية گفتمان ديني به مركز فشار مي كه آنديني و بازانديشي 

روايـت  اشـاره    تـوان بـه دو كـلان    گفتماني مي بارة اين بازانديشيِ درونديني منتقل شده است. در

 ةآهنـگ مواجه ـ  ضـرب  ريي ـبـه تغ  دارشناسـانه يپد ياز منظـر  يت ـياز منظر تجدد و روا يتيروا كرد:

 امـد ياسـت كـه پ   ياجتمـاع آشنا در علـوم   تياول روا تيمدرن. روا يايبا الزامات دن ينيد ةشياند

 تي ـروا ني ـ. در ااسـت مدرن  يايدر مواجهه با دن ينيد ةشياصالت از اندسلب اعتبار و  ينوع آن به

 ياي ـزمـان دن  ينـوع  كـه بـه   ابندي يها در م سنت ،اند داده حيتوض گرانيو د دنزيآن را گ اتيكه كل

در زبـان و   ياساس ـ راتيي ـبه تغ يدبا ،ندبمان يرو اگر بخواهند باق است و ازاين دهيرس انيسنت به پا

  ند.منطق خود تن بده

سـر   ،نـد نكو با زبان و منطق سنت از خود دفاع  »يسنت يا وهيبه ش«ها اگر بخواهند  اصولاً سنت

آن را » شـده ديتشد يِش ـيجهـان بازاند «كه  ي)؛ امر١٦، صهماندرخواهند آورد ( »ييگرا اديبن«از 
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هـا   سـنت  مـد، نا يم »يپساصنعت يسامان اجتماع«و آن را اكه  يا در دوره دنزيگ ري. به تعبتابد ينم بر

 ةجامع ـ كي ـدر « يعن ـي نـد؛ كن يخود را دگرگـون م ـ  گاهيجا يول ؛هستند» برجا رومنديهمچنان ن«

 يـد و با» انـد  از پـس پـرده بـرون افتـاده     رينـاگز  هـا بـه   سنت  وطن، جهان يو از جهت فرهنگ يجهان

هـاي   رو شـرط حضـور سـنت    ؛ ازاين»گفتمان تن دردهند اي يسنج و به باز ندكن نييخودشان را تب«

 ني ـشـدن ا » گذاشـته  بازبـدعت  اي ـگذاشـته   بدعت«دوران،  نيدر ا ،يهاي مذهب چون سنت يبزرگ

هـاي   سـنت « شـدند،  يم ـ قلمـداد  زيآم بدعت يارگكه روز ييها نهيگز رشيپذ يةهاست. بر پا سنت

 ةو رابط ـ تيازجمله خانواده، جنس ـ ياجتماع يزندگ«چون  ييها در حوزه توانند يم »شده يبازساز

اسـت كـه    ني ـا يل ـيتحل نيداشـته باشـند. ماحصـل چن ـ    يدر سامان اجتمـاع  يميتأثير مستق »يجنس

 ؛شـده تـن دهنـد   ديتشـد ِ  يش ـيبازاند ياي ـرنـد بـه الزامـات دن   ناچا ،بمانند يها اگر بخواهند باق سنت

شـده   سنت را تمـام  يايدن بارها يياست كه طباطبا يافتيدر نيچن يةخواهد رفت. بر پا نياز ب گرنهو

فرمـان   ني ـداده اسـت و ا  شيروح زمانه فرمـان بـه پ ـ  «از هگل كه  سخن نيو با ارجاع به ا ددان يم

از سنت نتوانـد برابـر    يا هياگر ناح« رديگ يم جهي، نت)٦٣٣، ٢ج ،١٣٩٢يي، طباطبا( »اجرا خواهد شد

او در جـاي ديگـري بـر    ». اعتبار خـود را از دسـت خواهـد داد    ةكند، هم دايتحول پ ،ديمنطق جد

از بـد حادثـه    - هاي حوزة علميه  ترين گروه جاي شگفتي نيست كه حتي سنتي«اور است كه اين ب

اند. ايـن نـوع سـخن گفـتن، ايـن       گويند و اهل هرمنوتيك يا ايدئولوژي به زبان جديد سخن مي - 

كند كه گويـا اينـان بـا تكيـه بـر مبـاني انديشـة جديـد و بـه زبـان جديـد سـخن              توهم را ايجاد مي

داننـد   هـايي مـي   هاي متحول شدن گـروه  افتند و اين را از نشانه ياري در دام توهم ميگويند، بس مي

مغـز از سـنت، پيونـدي     جديد نيستند؛ بلكه در بهترين حالـت، جـز بـا قشـري بـي      تنها نه درواقعكه 

  ).٣٦، ص١٣٨٣(همو، » ندارند

را  معاصـر  ةدر دور ين ـيد يش ـيبازاند و ضـرورت  تي ـكـه واقع  ين ـيد ةشيسو اندگريدر د

كـردن   يتجـدد  يبـه معنـا   يش ـيبازاند ني ـمعتقد است ا د،نكآن را انكار  تواند يو نم نديب يم

؛ امـري  استجريان امر فراتاريخي در تاريخ امكان  يمجددانه برا يبلكه اجتهاد ؛ستين نيد

 ةش ـيسـخن اند  گـر يبـه د  كه بيان ديگري از الزامات مقاومت آگاهانه در دنياي مدرن اسـت. 

 ةش ـياز اند يـي زدا رسـوب  يرا بـه معنـا   ينيد يشيبازاند انت،يسنت و د نميا كيبا تفك ينيد

چـون   يش ـيبازاند نيو معتقد است ا كند يفهم م است، دهيچسب انتيبه د گذشتهكه در  ينيد

شود. اصولاً طرح  ريتفس يگسست تجدد يدر راستا تواند ينم ،است ينيد يبا تأكيد بر مبنا

» نـه « نيكـه در ع ـ  ييدرك استوار است. الگو نيهم يةبر پا »خط سوم«ا ي» سوم يالگو« ةديا
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رو همچـون   ازاين ؛ديگو يم» نه«هم  - از آن جهت كه سنت است  -  به تجدد، به سنت گفتن

 يبنـد  صـورت » اجتهـاد متجددانـه  «و نـه  » اجتهاد مجددانـه « يخط را در راستا نيا ،انيكچو

 دي ـتولو مفاهيمي كـه در انديشـة غربـي    اگر كاربست انتقادي و متأملانة زبان تجدد  .كند يم

شده است، اصالت انديشة ديني در فرايند بازانديشي را به مخاطره بيندازد، پـروژة طباطبـايي   

تـوان دربـارة    او معتقد است بـا زبـان سـنت و بـومي نمـي      چراكهنيز اعتباري نخواهد داشت؛ 

هاي انديشة غربـي بـه نحـوي     قولهايران و امتناع انديشه در ايران انديشيد و بايد از مفاهيم و م

اين مفاهيم ناظر به شرايط امكان تجدد باشد و نه امتناع (همـو،   هرچندانتقادي استفاده كرد؛ 

  ).٦٤٢، ص٢، ج١٣٩٢

روايـت را شـايد بتـوان مصـداق سـهل ممتنـع دانسـت و شـايد          ارزيابي ميان اين دو كلان

كـرد. بـا در نظـر     بـاره  ني ـدراتـري   هفاصلة تاريخي بيشتري لازم است تا بتـوان داوري عالمان ـ 

ي بيـان كـرده   تـر  منصـفانه گفته به نظر، همچنـان روايـت دوم تحليـل     داشتن محدوديت پيش

و  دهي ـچيپ تي ـغا بـه اجتهاد مجددانـه از متجددانـه    كيتفك در نظر داشت كه يدبا است؛ ولي

اجتهـاد   يازبـه ب ـ  ايبه اجتهاد مجددانه مشغول است  ينيد ةشياند نكهيدشوار است. شاخص ا

جـا را    به نظر، انديشة ديني از اين واقعيت كـه تجـدد همـه    ست؟يمتجددانه تن داده است، چ

، ١٣٧٩(هابرمـاس،  ها آغشته به مدرنيته شده است  جهان گرفته و به قول هابرماس همة زيست

اسـت   يجـد  يبـه حـد   هجمه نيا ، غافل است يا حداقل آن را جدي نگرفته است.)١٠١ص

 زانيسـت  تـه يمدرن يحت ـ ،ياجتمـاع  لسـوفان ينگاران مـدرن و ف  شهياند خيتار يبرخكه به اذعان 

مسـتقل   ةش ـيامكـان اند  ينـوع  اند و به تماماً تحت تأثير آن زين يافراط انيگرا و سنت كاليراد

  .)٣٠، ص١٣٧٩باومن، / ١٣٢، ص١٣٩٧ س،ي(است ستين سريم يانسان كنون يبرا

 ني ـازآنجاكـه اسـاس د  «كـه   گمـان كـرد   نيچن ـتوان  با درنظرداشت چنين اوضاعي نمي

بـر اسـاس    يو مكـان  يزمـان  راتييو كنترل تغ تيهدا مند استوار است،  خاتم بر اجتهاد قاعده

از  يپوش ـ چشـم  اي ـ ني ـد فيبه تحر يازيبدون آنكه ن  است؛ ريپذ امكان سادگي اسلام به نيد

ميـان سـنت و   اصـولاً كـنش معرفتـي اصـيل      ).٥٥، ص١٣٩٢ ،يي(رضـا » باشـد  يماد يزندگ

زدايي دال مركزي آن است، آسـان   زدايي و الهيات زدايي، قدسي مدرنيته در دنيايي كه سنت

جوامـع   درمـدرن و سـنت    ةاز دوگان يمتناقض تيهو يريگ شكل ساز نهيزمتواند  نيست و مي

. ايـن آشـفتگيِ   )١٨، صم١٩٩٠ ،ي(عابـدالجابر  ي شـود و فكـر  يشئون ماد همة در اسلامي

كند، اصـالت   تري براي زنان را فراهم مي هاي جدي ون بر اينكه خود زمينة آسيبناپايدار افز
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  رو كند. انديشة ديني را نيز با چالش جدي روبه

سازي از كنار اقتدار، هيمنه و امكانات عقل مدرن بگذرد، تـوان   اگر انديشه ديني با ساده

برخـي دردمنـدان از    نكـه يابندي مقاومتي آگاهانه در برابر تجدد را نخواهد داشـت.   صورت

بدون آنكه علقه يا توجهي به هويت فرهنـگ و تمـدن غـرب    «گويند كه  سخن مي» مفتياني«

داشته باشند، با فتاواي خود به گسـترش و بسـط فرهنـگ مـدرن در حـوزة زنـدگي عمـومي        

عملكـرد ايـن گـروه نظيـر عملكـرد      «، ناظر به همـين واقعيـت اسـت.    »كنند جامعه كمك مي

ي مـذهبي بـه انتقـال    هـا  نمـاد در سطح بنيـادين از طريـق كمـك گـرفتن از      كساني است كه

كننـد؛ بـا ايـن     هـاي اجتمـاعي مـدرن كمـك مـي      مفاهيم معرفت و وجودشناختي و يا فلسـفه 

هاي نظري يكي به حـذف سـنت كلامـي شـيعي در سـطوح عميـق نظـري         تفاوت كه فعاليت

مدرن در زندگي عمـومي يـاري   هاي فتوايي ديگري به بسط فرهنگ  شود و فعاليت منجر مي

  ).١١٨، ص١٣٩١(پارسانيا، » رساند مي

گمـان در راسـتاي مقاومـت آگاهانـة انديشـة دينـي در برابـر         هرحال اجتهاد مجددانه كه بي به

تواند به هدف خـود برسـد كـه بـه پـارادايم بازانديشـي و در ادامـه نقطـة          تجدد است، هنگامي مي

د. اينكـه بازانديشـي ضـرورت دينـاي ماسـت، بصـيرت       عزيمت سـفر بازانديشـي، هوشـيارتر باش ـ   

آن، » پـيش  بـه «نـه فرمـان توقـف و نـه دسـتور       كـه  همچناندرستي است كه سخني در آن نيست؛ 

اي از بازانديشي اسـت كـه    دست ما نيست. تنها امكان جدي انديشة ديني، مواجهة انتقادي با گونه

. پـارادايم بازانديشـي مسـلط كنـوني كـه      از پارادايم تجدد، خواستار تحول در معرفت ديني اسـت 

كـه مارسـل گشـه     گونـه  آن - ي معرفتي و علوم انساني را درگير خـود كـرده اسـت    ها حوزههمة 

ايمان به انسان در برابر ايمان به خداوند است. اصولاً نبايد سخن حكيمانـة گشـه را    - توضيح داده 

لف است؛ ايمان به خود يا ايمـان بـه   فراموش كرد كه مرز بين سكولاريسم و ديانت دو ايمان مخت

تـر اسـت و واژة سكولاريسـم     در نگـاه او گسـل بـين دو دنيـا از ايـن نيـز عميـق        هرچنـد خداونـد.  

  ).٢٩، ص١٣٨٥(گشه، ي آن را نشان دهد خوب بهتواند  نمي

هرحال در چنين فضايي، قرار گرفتن در سنت تاريخي تشيع و از آنجا سفر بازانديشي را  به

يك سده و نيم پيش «كه از همان ابتدا يعني از  ژهيو بهكار بس دشواري است؛ آغاز كردن 

در بيرون «و » دورة روشنگري«از انديشة  متأثر ، جريان منورالفكري»و در اوج عصر ناصري

به تأمل دربارة » شدند هاي علميه خوانده مي هاي رسمي نظام علمي كشور كه حوزه حوزه

رو الزام  )؛ ازاين٤٥، ص١، ج١٣٩٢است (طباطبايي، ايران، دين و سياست پرداخته 
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و  ستادهيكه ا »ييجا« ، دربارةدر اجتهاد مجددانه آغازاز  پيش شناختي است كه معرفت

 شناخت تفصيلي داشته باشيم. ،ميكن آغازسوم را  يشيخط بازاند» جا«و از آن  ميخواه يم

آن و  يخيتار يريگ شكل ةنحو ،يستيچ حيمعرفت است و توض رد يياصولاً اينجا كه جا

ست. به ما تيمنظر و عقلان ةكنند نيياست، تع دهيچيپ اريقرار گرفتن ما در آن بس يچگونگ

 يزياصل و چه چ يزيچه چ كند ياست كه روشن م» جا« نيا ،ياديسخن تا حدود ز گريد

 قيجز از طر زين شناخت تفصيلي ني. اينيد يزياست و چه چ يتجدد يزيچه چ ؛است عفر

» جا« نيا نكهيا شود؛ يحاصل نم ،ميا ستادهيكه ا ييجا دربارة يانتقاد يخيتار يآگاهخود

است كه اگر  يسؤال نيتر مهم ،ساخته شده روهاين نيكنش كدام چگونه و تحت درهم

زدايي قرار  مقاومت ريدر مس اديباشد، به احتمال ز اشتهبدان توجه لازم را ند ينيد انديشة

 ،تجدد آغاز شود يايدن جايي از ازبازانديشي اگر سفر است كه  خواهد گرفت. واقعيت اين

ختم خواهد شد كه روح آن  انيو ملك يامثال سروش و شبستر تحرك هيال يبه منته

قرآن و نبوت است و  ،يوح ليصلب و سخت اسلام از قب ةهست دربارة يحت يدنظرطلبيتجد

 ديامثال حضرت امام، علامه و شه با ،باشد عيتش يخيدر سنت تار ييو جا نيد ،اگر مبدأ آن

و دريافتند كه به  برنتافتند؛ بزرگاني كه مقاومت انفعالي را شد ميرو خواه هروب يمطهر

 توان در دنياي كنوني در برابر هجوم مدرنيسم غربي در  نمي» نه«و » حرام«صرف دو لفظ

  ).٦٥، ص٢١، ج١٣٧٧(شريعتي، حوزة زنان مقاومت كرد 

  انتقادي؛ تفكيك حداكثري سنت از مذهب شناسي . نبود سنت٤
تـوان   ،يمتحـول كنـون   ياي ـمـت آگاهانـه در دن  وبـه مقا  يده ـ از الزامات شكل يكي گمان يب

سـنت و گذشـته را    ياي ـكـه تمـام دن   يدگاهي ـاست. اصـولاً د  گذشته يايبا دن نقادانه ةمواجه

رخـي مـوارد   در بهـا   غافل اسـت كـه سـنت    يشناخت جامعه ةنكت نيكند، از ا مقدس فرض مي

تـوان انتظـار داشـت بـا تحـول در       يهـا هسـتند و نم ـ   حـاكم بـر دوره   ياجتمـاع  طيمعلول شرا

چـون بـا    ،فـرض  ني ـهـا در ا  سـنت  نيبمانند. ا يها باق سنت نيهمچنان ا ي،زندگ يساختارها

 هـوده يب يداشتشان امر و نگه اياح يندارند، تأكيد بر آنها و تلاش برا ييگرا هم ديجد طيشرا

  است. زين ينيگفتمان د ياجتماع تيرفتن مشروعنيسبب ازب ير موارداست و د

 يدرافكندن هرگونـه طرح ـ  يةپا ينيد ةشياز باورمندان به اند ياريگفته در نگاه بسشيپ ليتحل

تـر يتأمـل ب  ازمنـد ين رو ني ـمقاومت آگاهانه اسـت و ازا  يدر راستا اينكـه ارائـة الگـو يـا     اسـت.   يش

ر گروي مواجهة انتقادي، هم با سـنت و هـم بـا تجـدد اسـت، در      طرحي براي مقاومت آگاهانه د
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 ني ـسـخن ا  گريبه دتواند معنا و پيامدهاي باطلي داشته است؛  كليت خود سخن حقي است كه مي

تـن   ي،ران ـيا زنشـدن   يشرط هرگونه مقاومـت آگاهانـه در برابـر تجـدد     درست كه پيش يادعا

 موضـوع در پيامـدهايي  توانـد   ينظام سنت است، م زن در گاهيبه جا يشياز بازاند يدادن به درجات

  ساز شود. تواند مسئله داشته باشد و به تعبير ديگر مي ييمقاومت زدا

اسـت. ايـن ابهـام تـا جـايي پـيش       » سنت«شفاف نبودن واژة  ،تحليل نيدر ا ين ابهامنخست

ه كـار بـرده   كـه امـروز ب ـ   يا گونـه  به - رود كه طباطبايي استعمال اين واژه در زبان فارسي  مي

هـايي كـه مقـدمات آن     جعل جديـد و بـه عنـوان معـادل اصـطلاحي در بحـث      «را  - شود  مي

هـاي   هرحال اگر اين واژه در نوشته ). به٥٠، ص١، ج١٣٩٢داند (طباطبايي،  مي» روشن نيست

بدانيم، روشن است كـه تقابـل سـنت و     »Tradition«متداول كنوني را برگردان اصطلاح 

اصطلاحي است كه در الهيات و تمدن مسـيحي، تبـاري    »Tradition«معناست.  مذهب بي

شود آن را ديگري مذهب قـرار داد.   مذهبي دارد (همان) و نمي - ي الهياتي ها دالطولاني با 

اصولاً بر پاية همين جايگاه مفهوم سنت در تاريخ تحول انديشة غربي است كه نزاع سـنت و  

اسـت و ايـن امكـان فـراهم اسـت كـه بتـوان از ذيـل          مدرنيته منطبق بر مواد تاريخي اروپايي

اي ديگـر اسـت و    مفهوم سنت و تجدد بـدان نـزاع نگريسـت؛ امـري كـه در ايـران بـه گونـه        

كـاربرد بسـياري از مفـاهيم    «ي تأكيد دارد: درست بهرو طباطبايي در ادامة همين موضوع  ازاين

  ).٥١(همان، ص» تواند باشد نويسي اروپايي در مواد تاريخ دورة اسلامي موجه نمي تاريخ

 يخــود بــه معنــا يواژه در تــداول عرفــ نيــفــوق مــدنظر نباشــد و ا ياصــطلاح ياگــر معنــا

 دي ـجد يكه چرا سـبك زنـدگ   ستيصورت روشن ن نيورسوم گذشته فهم شود، در ا آداب

 چـه  داد؟ چـرا و بـه   ليكهنه و كهن تفص نيب شود ينم ايورسوم گذشته است. آ برتر از آداب

بـا   سـه يدر مقا يبهتـر  سـت يز ةويبـه مثابـه ش ـ   جـدد هرآنچه را كه امـروزه ت  ي بايدتمعرف ليدل

 شـامدرن يو جهالـت انسـان پ   يدان نـاپختگ  آن را به زبالـه  ريانتخاب كرد و غ، داند يگذشته م

از  يتـابع  ،هـا بـه سـنت    در نظـر داشـت كـه نگـاه     يـد هـا با  پرسش نيحواله داد؟ در پاسخ به ا

از سـنت   يمتفـاوت  ياسـت كـه تلق ـ   يعيرو طب ازاين ؛است  سنت ةكنند فيتعر يمعرفت دگاهيد

ــداول   ريغ يهــا در نگــاه مــدرن و نگــاه  مــدرن وجــود داشــته باشــد. اســتمرار و تكــرار در ت

و اعتبار آن دارد. سـنت واجـد    يستيدر چ كننده نييتع يو مدرن از سنت، نقش يشناخت جامعه

رسـوخ   امعـه ت در ذهن فرد و جعاد كياست و در گذر زمان به صورت  يعملكرد ةنيشيپ

انـس و الفـت و    ني ـ. ادهـد  يهـا نشـان م ـ   خـود را در رفتـار انسـان    يرونيب يو نمودها كند يم
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 دي ـنو پد يرفتار ،خود ستيز طيآنكه مطابق شرا يبه جا يانسان سنت شود ياستمرار سبب م

افتـاده و  عصـر تجـدد فرو   انـة يكـه در م  درحالي رود؛ يآورد، در زمان حال به دنبال گذشته م

 دگاه،ي ـد ني ـسـنت از ا  يمعرفت ـ ةن ـيكرده است. زم ليرا به او تحم يمتحول طيعصر شرا نيا

و  دي ـآ يم ـ دي ـر اثـر ممارسـت و تكـرار پد   بكه  ستين يعاطف يشناخت حس كيجز  يزيچ

بـر   ياسـت كـه متك ـ   تهيو عقل است. در مقابلِ سنت، تجدد و مدرن يفاقد بعد آگاه جهيدرنت

بـر   زي ـن تي ـو درنها استانسان و جهان همساز  ريو متغ حولمت تيا واقعب »تيعقلان«و » عقل«

از سـنت و تجـدد اسـت كـه مـاكس وبـر        لي ـتحل ني. اصولاً بر اساس همديآ يسنت غالب م

 ريتصـو  تي ـعقلان يـة را بر پا يصنعت يدار هيسرما يايبر سنت و دن يرا متك يشاصنعتيپ يايدن

معنـا   ،شـوند  يمنتقل م ـ گريبه نسل د يلكه از نس ييو سنت را به احساسات و باورهاا. كند يم

قدمت سنت است.  ،يدر جوامع سنت يو نادرست يو تأكيد دارد ملاك سنجش درست كند يم

  تجـدد اسـتوار اسـت،    يعن ـيطـرف فـاتح    تي ـروا يةاز سنت كه بر پا يبرداشت نيبر چن يمبتن

  باشد. شتهدا يبودجز زوال و نا يسرنوشت تواند ياست و نم پذير ينيب شيمرگ سنت پ

 تي ـروا رياس ـ ييو از سـو  دهد يسنت تن م يانتقاد يابيبه ارز سادگي كه به ينيد ةشياند

 ةرو آمـاد  دوران سنت اسـت و ازايـن   زيست زن اصطلاح و به يتيتجدد از مناسبات جنس انيجر

كـه تحـول    كنـد  يشـناخت توجـه نم ـ   يشناس مهم در جامعه ةنكت نيگسستن از آن است، به ا

هـا   كـه انسـان   دي ـجد ياجتمـاع  يها گروه يريگ و به تبع آن شكل ير روابط اجتماعد قيعم

 يها در مسائل مهـم اجتمـاع   از انسان ياريبس شود يسبب م دهند، يآن قرار م ليخود را در ذ

دارد و  زنـدگي او  ةويبـا ش ـ  ي. شـناخت انسـان ارتبـاط تنگـاتنگ    شـند يندبي يگريطور د ،خود

را داشـت كـه    يهمـان مـادران   انتظارداد و  رييرا تغ شامدرنيپ ةدور يروابط اجتماع شود ينم

 امـاجر  گـر يد يبود. سـو  شان يخانوادگ ياساس زندگ شانيو صداقت و وفا برا مانيمفهوم پ

  نـدگي مـدرن امكـان ز   يسـبك زنـدگ   ي اگـر عني يتجدد يصادق است؛ روابط اجتماع زين

 يگمـان كـه بـا سـبك زنـدگ      ني ـاشدت آن را محدود كرده است.  هنبرد، ب نيرا از ب يمذهب

 سميآگاهانه در برابر هجوم مدرن يمقاومت ي،رانيو به زن ا ستيز ندارانهيد توان يم زين ديجد

همـان   اي ـكـه سـنت    ستين اهير. بستين شيب يخام اليخ ،داد» مدرن تيجاهل«همان  اي يغرب

 ين ـيد يبا آگاه يارتباط تنگاتنگ ،شامدرنيپ يايدر دن يهاي اجتماع سنت اي يروابط اجتماع

اسـتقرار   گـر يد يو از سـو  ابنـد ي يسامان م ـ ينيد يبر اساس آگاه يبه جهت طرواب نيدارند. ا

مـدرن از آگوسـت كنـت تـا فـوئر بـاخ،        ياجتمـاع  ةش ـيدر اند نكهي. اكنند يم ليرا تسه نيد
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و سـنت   ني ـد نميـا از اعتـراف بـه وجـود نسـبت      رينـاگز « يهمگ ميماركس و دورك د،يفرو

 ييجـدا  فـرض  شيرو پ ـ ). ازاين٢٤، ص١٣٩٤ ا،يننكته است (پارسا نيبر هم يديكتأ ،»ندهست

 طياز آن جهـت كـه شـرا    شـود،  يگرفته م فرض شيپ ها ليتحل نيكه در ا نيكامل سنت و د

  .رديقرار بگ ييزدا مقاومت يندهاايدر فر تواند يم ،رديگ يم دهيرا ناد ينيد زندگي

زنـان   ةسـوم در حـوز   يالگـو  ةاست كه ارائ ـ و درست يسخن كاملاً منطق نيا هرحال به

بـه   يـد نباي بـازنگر  ني ـا  يول ـ ؛اسـت  يران ـيزن ا ةبـه مقاومـت آگاهان ـ   يده شكل شرط شيپ

 كـه  يطـور  بـه  - . اصـولاً  نجامديب يسنت يتيعقل مدرن در برابر نظم جنس يتينظم جنس پذيرش

رد كـه در  زن و م ـ ياز زنـدگ  يخاص ةوياز ش ستكه عبارت ا يتينظم مدرن جنس -  گذشت

 طيشـرا  توانـد  ينم ـ ،رسـد  يبه حداقل م ـ اي شود يم ينف اي ،تيبه جنس و جنس تيحساس ،آن

 نبـود و  يـي زدا سـنت  يخيبـا اشـتداد تـار    نكـه يرا فراهم كند. افـزون بـر ا   ينيد زندگيامكان 

بـا   يـد با زي ـمـذهب ن  ،يتجـدد  يو سـبك زنـدگ   لياص ـ ينيد يزندگ انيامكان جمع سالم م

 ،تي ـموقع نيمنطبق كند. روشن است كه در ا ديجد اوضاعخود را با  ،گذاران بدعت ريتفاس

  و اصالتش را از دست خواهد داد. شود مي يدستخوش تحولات تجدد زيمذهب ن

  ينظر تأملات نبود و ياسلام انقلاب سوم، يالگو. ٥
و  دي ـجد ةفتيكـه ش ـ  دهـد  ي را نشان ميشمندانياند سخن از خط سوم يا الگوي سوم، نظرگاه

 . ايـن گـروه  انـد  افتـه ي نيـز  به الزامات دوران مدرن يتيو البته حساس ستنديخود ن مير از قدمتنف

 جديـد و قـديم يـا سـنت و مـدرن      ةدوگان ـ ني ـاز ا يدوران را در فرارو نيحل ماندن در ا راه

طرح اين ايده در طول صد سال اخير، همچنان فقدان تـأملات نظـري در    رغم اما به. دندان يم

ده سبب شده عملاً اين ايده، افزون بر اينكه معناي محصلي نداشته باشد، زمينـة  اطراف اين اي

زدايي از انديشة ديني را نيز فراهم كند. خط سـوم چيسـت؟ اينكـه خـط سـوم را بـه        مقاومت

اي سلبي تعريف كنيم و آن را نـه تجـدد و نـه سـنت بـدانيم، مفيـد چـه معنـاي ايجـابي           گونه

ه هستة مركزي خط سوم اشاره كرد؟ آيـا مبتنـي بـر امكانـات     توان ب است؟ با چه مفهومي مي

گفتمان وجود دارد كه خـط سـوم را نماينـدة آن     كلان دو نياانديشة كنوني، چيزي فراتر از 

شـود، چـه معنـايي دارد؟ چـرا در      گفتـه مـي  » نـه «بدانيم؟ اصولاً سنتي كه در خط سوم بـدان  

و مدرنيتـه سـخن از راه ديگـري بـه مثابـه       ترين ناقدان تجـدد  خاستگاه تجدد و مدرنيته، مهم

كنند؟ ممكن است اين ايده بيش از آنكه ارزش معرفتي داشته باشـد،   الگوي سوم مطرح نمي

كاركرد رواني داشته باشد؟ آيا خط سوم اجتهادي مشروع در حيطـة مقـدورات نظـام سـنت     



١٧٠ 

 

    

 

توان خط سـوم را   ي از يك نظام آگاهي به نظام آگاهي ديگر؟ آيا ميدنيغلتقدمايي است يا 

ي ايران به دنياي مدرن دانست؟ براينـد خـط سـوم در    سنت ينيداز شرايط امكان گذار جامعة 

زايـي؟ و سـؤالاتي از ايـن قبيـل بـه       زدايي اسـت يـا مقاومـت    دنياي تجددزدة كنوني مقاومت

بـه   اسـت.  تي ـاهم كـم صورتي فلسفي و نظري براي طرفداران ايدة سوم، يا مطرح نيسـت يـا   

زايي انديشـة دينـي در برابـر تحـولات دنيـاي       خن هرچند اين ايده در راستاي مقامتديگر س

مدرن طراحي شده است؛ ولي روشن نبودن معنا و مصداق آن، گاهي ايـن ايـده را تـا جـايي     

كشانده است كه اين ايده عملاً در برابر گفتمان فقاهت و اجتهاد مشروع قرار گرفته و به نـام  

دي شــدن نظــم حــوزة جنســيت شــده اســت. اصــولاً بــا پاســخ بــه  راه ســوم، خواســتار تجــد

شـود خـط سـوم از سـوي      و تحليـل چيسـتي خـط سـوم، روشـن مـي       گفتـه  شيپ ـهاي  پرسش

هاي متنوعي مطرح است و ماهيتي كاملاً گفتماني دارد. امري كه غفلت از آن زمينـة   گفتمان

  زدايي انديشة ديني در حوزة جنسيت خواهد بود. مقاومت

باشـد   يشـمندان ياند ننخسـتي زاده از  يمحمـد خالص ـ  اريخ انديشة ايران معاصر،شايد در ت

كـه بـه درجـاتي از     او. ريزي كرده است طرحخط سوم را  يةاصول اول ،تيجنس ةكه در حوز

 بـود بـر آن   »انتيد هبمتظاهران «و  »مدعيان تجدد« ةبا طرح دوگاناصلاح ديني باور داشت، 

، ٢جق، ١٤٢٨ زاده، ياست (خالص ـ» ثالث ةطبق« نبود رانياز مشكلات ا ياريبس خاستگاهكه 

اي در شـرف تكـوين اسـت كـه      . او با فهمي پيشرو و ستودني، دريافتـه بـود پديـده   )٧١٠ص

ايـن پديـده كـه    ». تمام دنيا را مانند يك خانه و اهل دنيا را مانند يك خـانواده كـرده اسـت   «

و زمينـة بازگشـت بـه اسـلام حقيقـي را      شدن از آن يـاد شـد، در نگـاه ا    بعدها با عنوان جهاني

كـرد؛ اسـلامي كـه اسـير اوهـام و خرافـات و شـرك نباشـد و بـا قـوانين سياسـي،             فراهم مي

» مقاومـت «اقتصادي و قضايي خود بتواند جهان را اداره كند. او راه رسيدن به اين آرمـان را  

  داند. مي» خرافات«و » عادات مضره«به ديانت و  متظاهراندر برابر خط 

وار از الگـوي   متفطن نيسـت و فهمـي سـلفي   » طبقة ثالث«زاده به ابعاد مفهوم  اگر خالصي

بينــد، درمقابــل، اســتاد مطهــري بــه   آن را در دســترس مــي لوحانــه ســادهســوم دارد و بــدتر، 

هاي عملي آن تا حدود زيادي واقف اسـت. در   ي نظري و بيشتر از آن به پيچيدگيها چالش

سيار باريك است؛ صراطي اسـت كـه بـر مـتن جهـنم كشـيده شـده        راه سوم ب«نگاه مطهري، 

موجـب سـقوط اسـت.     - چـه بـه راسـت و چـه بـه چـپ        - است. انحراف از اين راه باريك 

كار و جامـد و راكـد و منجمـد     پرست و محافظه پرست و عادت انحراف به راست ما را سنت
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، ٢، ج١٣٧٢ري، (مطه ـ» سـازد  كنـد و انحـراف بـه چـپ مـا را مخـرب و نـه سـازنده مـي          مي

). با وجود اين بصيرت مهم، مباحث نظري حول اين مفهـوم در انديشـة مطهـري نيـز     ١٩٧ص

است. خط سوم چيست؟ اين راه چه نسبتي با سنت و مدرن دارد؟ چگونـه طـي    شكل نگرفته

هـايي هسـتند    اند؟ اينهـا پرسـش   شود؟ شاخص آن چيست؟ وجوه گفتماني اين خط كدام مي

هـا   توان خـط سـوم را جـدي گرفـت. اينكـه انسـان       بدانها داده نشود، نمي كه تا پاسخ عالمانه

متغير دارنـد، از چنـان كليتـي برخـوردار اسـت كـه تـا زمـاني كـه بـه            وبرخي نيازهاي ثابت 

توان دربارة آن نفياً و اثباتاً سخني گفت. اين مفهـوم هنگـامي كـه     مصاديق ارجاع ندهد، نمي

تواند زمينة گذر از انديشـة   ي ميسادگ بهشود،  ي همراه ميبا برخي ابهامات و تعلقات گفتمان

  ديني را فراهم كند.

شناسي اسلامي مطرح كـرده   را از ديدگاه انسان» راه سوم«در برابر استاد مطهري كه ايدة 

شناختي ارائـه داده اسـت. در نگـاه او     است، شريعتي مختصات اين مفهوم را از نگاهي جامعه

هـاي اخلاقـي و هجـوم مدرنيسـم      آگاهانه در برابر تحـول در ارزش نيز شرط امكان مقاومت 

، ٢١، ج١٣٧٧اسـت (شـريعتي،   » زن سوم«غربي، نفي دوگانة زن سنتي و زن مدرن و پذيرش 

درحقيقت تلاشي است براي توضـيح چهـرة زن    شريعتيفاطمه فاطمه است ). كتاب ٢٣٠ص

هـاي   فاف از چيسـتي و شـاخص  سوم و با وجود ارزشمند بودن اين كتاب، او نيز توضيحي ش

هـاي مهـم آن    دهد. اصولاً خوانش شريعتي از تاريخ اسلام و شخصيت زن سوم به دست نمي

تعمــيم «هــاي چــپ و بــه قــول طباطبــايي بــه جهــت  نيــز خوانشــي تــاريخي نيســت و در نگــاه

دارد. در ايـن تـلاش،    ) ريشه٣٠، ص١، ج١٣٩٢(طباطبايي، » هاي ماركسيسم به تشيع ويژگي

نه كه طباطبايي توضيح داده است، با مخدوش كردن نسبت گذشته و حال، گذشته بـه  گو آن

گذشته حالي است كـه پـيش از موقـع    «شود. به ديگر سخن  مثابه آيندة حال توضيح داده مي

به عنـوان نخسـتين     - اصل در توضيح علي شريعتي از ابوذر «رو  ؛ ازاين»به وقوع پيوسته است

» توجيه سوسياليسـم بـه عنـوان ايـدئولوژي پيكـار سياسـي اسـت        ابوذر نيست؛ -  ستياليسوس

مبناي نظري حركتي كـه گويـا بـه گفتـة شـريعتي، ابـوذر هـوادار آن بـوده         ). «٢٨(همان، ص

بر پاية مقدمات انديشة سـنتي، تبـديل    وگرنهاست، ايدئولوژي انقلاب مداوم تروتسكي بود؛ 

  ).٣٠(همان، ص» مكن نبودابوذر به دنياداري انقلاب مداوم، م سوز جهانزهد 

شريعتي نيز از همين داستان بيگانه نبود و از آنجا بـراي شـريعتي مهـم     فاطمه فاطمه است

يعنـي همـان   » العقيـده  علـم «يـا  » انديشـة انقلابـي  «توانست مقـدماتي از آن بـر    شده بود كه مي
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احمد،  آل توانست با كمك گرفتن از جلال اي كه مي فراهم كند؛ عقيده» ايدئولوژي«معادل 

را در هـم كوبـد   » اسـلام آمريكـايي  «را منفجـر كنـد و   » زدگـي  بمب عصيان در برابر غـرب «

ــازي اســت.   ٣٩- ٣٧، ص٢١ج، ١٣٧٧ ،يعتي(شــر ). دفــاع او از حجــاب نيــز در ايــن ميــدان ب

باشـد  » امپرياليسـم غربـي  «پذيرفت، حجابي بـود كـه نمـاد مبـارزه بـا       حجابي كه او آن را مي

هـاي اخلاقـي همچـون     باشـد و نمـاد ارزش  » لبـاس اعتقـادي  «ي كـه  ). حجاب٢٧٦همان، ص(

شـود  » شهامت، تحقير منافع شخصـي و تـرجيح منـافع ديگـران بـر منـافع خـويش        باكي،  بي«

)، ارزش اسـت؛ وگرنـه   ٢٧٨همـان، ص (تبـديل كنـد   » مجاهـد «) و زن را بـه  ٢٨١همان، ص(

ده هسـتند، تحصـيلات   مان ـ مـال ايـن اسـت كـه عقـب     «است و » املي«حجاب زن سنتي نشانة 

كننـد و   ندارنـد، در عهـد بـوق زنـدگي مـي      سـروكار با دنياي جديـد    متمدن نيستند،  ندارند،

  ).٢٧٥همان، ص(» وارث دورة ناصرالدين شاه هستند

زاده، مطهـري و   سبب نيست كه طبقة ثالـث يـا راه سـوم يـا زن سـوم خالصـي       رو بي ازاين

در ذيل يك مفهوم به سه الگـوي متفـاوت ارجـاع    شريعتي نسبتي با همديگر ندارند و هر سه 

دهند. اصولاً تعلقات گفتماني و نقطـة عزيمـت اشـخاص در مقـام توصـيه و الگوسـازي،        مي

اي در ارائـة تصويرسـازي از خـط سـوم يـا چهـرة زن سـوم دارد. بـه نظـر           كننـده  نقش تعيـين 

جهـان   خـي زيسـت  رسد اگر اين واقعيت را كه سيطرة تجدد در دوران كنوني حتي بـر بر  مي

توانـد   انديشمندان ديني سيطره دارد، در نظر بگيريم، ايـن واژه در ابهـام گفتمـاني خـود مـي     

زدايي و گسست باشد. اين آسـيب بـا نظـر بـه اينكـه ايـن مفهـوم در         ساز مقاومت جد زمينه به

ــه    دورة پــس از انقــلاب اســلامي از مفــاهيم پربســامد حــوزة جنســيت در ميــان باورمنــدان ب

  تر باشد. تواند عميق اسلامي است، مي حاكميت

اجتهاد مجددانه در حـوزة جنسـيت را خـط سـوم يـا زن       بروندادگفتمان انقلاب اسلامي 

داند و تأكيد دارد در اين اجتهـاد و نتـايج برآمـده از آن، همـواره بـه اصـول ديانـت         سوم مي

بقية اجزاي گفتمـان   داند كه  اي مي بندي ي آن اصول را دال مفصلنوع بهتوجه داشته است و 

دهنـدة وقـوف    بايد خود را با آن هماهنگ كنند. ايـن تفطـن شايسـته كـه بـه درجـاتي نشـان       

تأكيـد دارد اصـل در    رو ازآنگفتمان انقلاب اسلامي به ماهيت گفتماني خط سـوم اسـت و   

خط سوم بر ديانت و اصلاح برخي عوارض دنياي گذشته است، تا زماني كه شاخصي براي 

تواند تفسـير نـاروا شـود. گسـترش فرهنـگ       سادگي مي فرع كردن ارائه ندهد، به اين اصل و

ريزي انقلاب اسلامي بر پاية برخي مفاهيم  شيعي و طرح ازجملهغرب در جوامع غيرغربي و 
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ي فتـاواي اجتمـاعي را از ناحيـة    ريرپذيتأثمدرن همچون آزادي و حق تعيين سرنوشت زمينة 

ة ســقوط گـرد آورد. بـه ديگـر سـخن چــون انقـلاب بـر       تمنيـات مـدرن مخاطبـان پديـد مــي    

ــود، گفتمــان دينــي در دورة پســاانقلاب نمــي    ــد فضــاي  پدرســالاري سياســي اســتوار ب توان

پدرسـالاري در  «راد،  پدرسالاري سابق حاكم مناسبات جنسيتي را حفظ كند. به گفتـة قـانعي  

انقـلاب  «رو  ايـن ؛ از»سطح خانواده و جامعه همچون دو فرهنگ مـوازي بـا يكـديگر هسـتند    

در سـطح خـانواده تـأثيري    «توانسـت   ، نمـي »ايران كه انقلابي عليه پدرسالاري [سياسي] بـود 

). اصولاً نوانديشي فقهي كه در پسـاانقلاب اسـلامي   ١٦٨، ص١٣٩٦راد،  (قانعي» نداشته باشد

ة زنـان  مؤمنان ـتواند شرايط زنـدگي   كند كه مي مطرح شده نيز خود را خط سومي معرفي مي

يافتة كنوني را فراهم كند؛ ولي بايد در نظـر داشـت كـه نوانديشـي فقهـي در       ر دنياي تحولد

ة مقلـدان خـود از فتـاوايي سـخن     آگاهان ـتحت تـأثير القائـات آگاهانـه يـا نا    «بسياري موارد، 

از مفتيـان بـدون    گونـه  ني ـاگويند كه اركان هنجاري دنياي مدرن بر آنهـا اسـتوار اسـت.     مي

هي بـه هويـت فرهنـگ و تمـدن غـرب داشـته باشـند، بـا فتـاواي خـود بـه            آنكه علقه يا تـوج 

، ١٣٩١(پارسـانيا،  » كننـد  گسترش فرهنگ مدرن در حوزة زندگي عمومي جامعه كمك مي

). اينكه اصول ديانت نقطة عزيمت آن طيف از طرفـداران خـط سـوم اسـت كـه بـه       ١١٨ص

توانـد محصـول    ينان داشت و مـي انديشة ديني باور دارند، كافي نيست كه به برونداد آن اطم

در كليت خود روشن اسـت كـه ايـدة سـوم يـا خـط سـوم يـا          چراكهپروژة بازانديشي باشد؛ 

توانـد زمينـة    مـي  كـه  همچنـان رو  هايي در پـارادايم بازانديشـي اسـت؛ ازايـن     الگوي سوم ايده

  زدايي قرار بگيرد. تواند در فرايندهاي مقاومت زايي داشته باشد، مي مقاومت

 يا بتوان سرشـت خـط سـوم را در ارتبـاط بـا اجتهـاد مجددانـه        ديشا ،حيتوض نيا يةپا بر

و چون معتقد  كند ينگاه م ديجد وضع به مذهب  -  سنت و ميقد متيعز ةنقطدانست كه از 

 را شـده  شـه يبازاند ميقـد  داد،طرح تجدد به مسائل انسان معاصـر سـامان    ليذ توان ياست نم

گذشـته   رياس ـروي  چيه ـ بـه  نميـا  ني ـدرا امـا  ؛دهد يم قرارخود  يو كنشگر يورز شهياند يةپا

 يول ـ ؛باشـد  روا ديشا ريتفس نيداشته باشد. ا يموضع انتقاد زين در برابر آن تواند يو م ستين

 يمعلول تحـولات  ينوع به كه تيجنس ةحوزدر  يگفتمان انقلاب اسلام يروند تكثر به نظر با

 تيحاكم بر جـنس و جنس ـ  يها ارزشرخ داده و  بانقلاپسا رانيا يتياست كه در نظم جنس

از موضـع گفتمـان انقـلاب     يرسـم  ينتـوان خوانش ـ  ادي ـبـه احتمـال ز   ،را متحول كرده است

گـذار   دوران ةدي ـاخط سوم را بـه   تواند ياست كه م نهيخود زم نيداد و ا باره نيدرا ياسلام
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در  ين ـيد ةش ـيانداز  يـي زدا مقاومـت  آن گـر يد يكـه رو  يكند. امـر  ليتبد ديبه جد مياز قد

 كـه  ياسـلام  انقـلاب  گفتمـان  اگـر گفـت   يـد اختصـار با  بـه  تي ـ. درنهااسـت  تيجنس ـ ةحوز

مدرن است،  يايدن يزن مسلمان در برابر تحولات اخلاق ةخواستار مقاومت آگاهان گمان يب

در نظر داشته باشـد كـه بـدون     يدارزش است، با نيمفهوم خط سوم خواستار تحقق ا لياز ذ

ــأملات ــر يفلســف ت ــل   ينظ ــام عم ــات مق ــه الزام ــه ب ــ ،و توج ــود هم ــ نيخ ــد يم ــيزم توان  ةن

  .كندرا فراهم  ييزدا مقاومت

  يريگ جهينت و يبند جمع
هـاي جـدال بـين قـديم و جديـد در       تـرين حـوزه   هاي جنسيتي همواره يكي از مهم حساسيت

حـوزه   شـكني در ايـن   شـدت در برابـر هرگونـه سـاخت     ايران معاصر است و انديشة ديني بـه 

با وجود موفقيت ايـن مقاومـت، بخشـي از عملكـرد يـا راهبـرد انديشـة        مقاومت كرده است. 

زدايـي نيـز داشـته اسـت. در      خـواهي، پيامـدهايي در راسـتاي مقاومـت     دينـي در برابـر تجـدد   

هـاي گفتمـان    تـرين آسـيب   شناسـي انتقـادي را از مهـم    توان نبـود تجـدد   بندي نهايي مي جمع

ه تحولات دنياي جديد ارزيابي كـرد. اصـولاً انديشـة دينـي در كليـت      انديشة دينيِ حساس ب

توان به مقـاومتي پويـا و عالمانـه     خود هنوز به اين باور نرسيده است كه ذيل طرح تجدد نمي

ي ديگـري همچـون فقـدان    هـا  فقـدان سامان داد. اين فقدان يا تمركز كافي نداشتن در كنـار  

يسـتي مقاومـت، غفلـت از پـارادايم بازانديشـي،      تأملات نظري دربـارة موقعيـت تهديـد و چ   

نشـدگي خـط سـوم در حـوزة      داشـت مـذهب بـه همـراه مسـئله      غفلت از نقش سنت در نگـه 

توانند مقاومت انديشة ديني را خنثـي كننـد.    جنسيت و انقلاب اسلامي عواملي هستند كه مي

ناسـي راهبردهـاي   ش گونـه «گرفته، پژوهشي پديدارشناسانه با عنـوان   مبتني بر تأملات صورت

هـاي ايـن    تواند برخـي كاسـتي   مي» مقاومت انديشمندان ديني تراز اول در روياروي با تجدد

    حوزه را پوشش دهد.
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  .٢٥٣٦؛ تهران: انتشارات شبگير، كتاب احمدطالبوف، عبدالرحيم؛  .٢١

  .١٣٨٣، ٢، ش١، سناقد؛ فصلنامة »ي دربارة ايرانتأمل«طباطبايي، جواد؛  .٢٢

  .١٣٩٢؛ تهران: مينوي خرد، ي دربارة ايرانتأملطباطبايي، جواد؛  .٢٣

  م.١٩٩٠، هيالعرب ةلوحدمركز الدراسات ا ؛يالعقل العرب نيتكو ؛محمد ،يعابدالجابر .٢٤

  .١٤٠٢؛ تهران: نقد فرهنگ، جهان ايراني زيستعبدالكريمي، بيژن؛ غروب  .٢٥

؛ تهـران:  نقـش جريـان روشـنفكري در سكولاريسـم تربيتـي     ؛ سـادات  جميله ،يالهد علم .٢٦

  .١٣٨٢تهران،   ،معاصر ةفرهنگي دانش و انديش ةسسؤم

؟؛ مـدني  ةده يـا ظهـور خـانواد   فروپاشـي خـانوا   :زوال پدرسالاري، محمدامين؛ راد يقانع .٢٧

  .١٣٩٦تهران: نقد فرهنگ، 

  .١٣٩٣؛ تهران: نشر علم، الملك العلامةياحوال آ يالاسلام فاتيحقوچاني، آقا نجفي؛  .٢٨

  .١٣٨٩؛ ترجمة يداالله موقن؛ تهران: انتشارات نيلوفر، فلسفة روشنگريكاسيرر، ارنست؛  .٢٩

، فرهنگسـتان ؛ مجلـة  »تراه نجـات، سـعادت زن سـعادت مملكـت اس ـ    «كاظمي، پرويز؛  .٣٠

 .١٣٠٣، برلين، ٢، ش١س

نگري  روشندر  شده چاپ؛ »نگري چيست؟ در پاسخ به پرسش روشن«كانت، ايمانوئل؛  .٣١
پـور؛   ، گردآورنـده: اهـارد بـارد، ترجمـة سـيروس آريـن      هـا  ها و تعريف چيست؟ نظريه

  .١٣٨٦تهران: انتشارات آگاه، 

؛ ترجمـة محبوبـه   ليسـم فرهنگـي  در خـدمت امپريا  وپـرورش  آمـوزش كانوري، مارتين؛  .٣٢

 .١٣٦٧، ريركبياممهاجر؛ تهران: انتشارات 

، ري ـركبيام؛ تهـران:  هـاي متضـاد   حقيقـت : شناسـي  تجددشناسي و غرب حسين؛ ان،يكچو .٣٣

١٣٨٩.  

  .١٣٨٤؛ تهران: نشر ني، هاي هويتي ايران تطورات گفتمانكچويان، حسين؛  .٣٤

  پي؛ تهران: نشـر ثالـث،   ر نيك؛ ترجمة اميدين و دموكراسي و حقوق بشرگشه، مارسل؛  .٣٥

١٣٨٥.  



  

  

١٧٧ 

 

؛ ترجمة محسن ثلاثي؛ تهـران: انتشـارات علمـي،    فراسوي چپ و راست، آنتوني؛ دنزيگ .٣٦

١٣٨٢.  

  .١٣٦٢، رانيا خي؛ تهران: نشر تاريبه كوشش هما رضوان؛ يحلوا .٣٧

؛ بـه كوشـش حسـين آباديـان؛     الئالي المربوطه في وجوب المشروطهمحلاتي، اسماعيل؛  .٣٨

 .١٣٧٤، تهران: نشر ني

االله شـهيد   اهـداف كودتـاي سـوم اسـفند از ديـدگاه آيـت      «؛ مركز اسناد انقلاب اسـلامي  .٣٩

 در:، ١٤٠٠دي  ١٣؛ »مدرس

https://howzeh100.ir/?id=1y3ebzm7 
  .١٣٧٢، صدرا ؛ قم:آثار استاد شهيد مطهرىمجموعه ؛، مرتضىيمطهر .٤٠

 .٢٥٣٥، ريركبيامبه كوشش هما ناطق؛ تهران:  ؛قانونروزنامة ن؛ ملكم خا .٤١

؛ ترجمـة محمدحسـين بـادامچي و    مدرن رانيا ساختن و يآموزش نظاممناشري، ديويد؛  .٤٢

  .١٤٠٠عرفان مصلح؛ تهران: نشر حكمت سينا، 

  .١٣٨٤ ،ريركبيام؛ تهران: انيرانيا يداريب خيتاري؛ محمد بن عل ي،الاسلام كرمان ناظم .٤٣

 ، قـم: ١چ در يـك جلـد،   ؛لملـة و تنزيـه ا  مـة تنبيـه الأ  ؛غـروى  نيى، ميرزا محمدحسنائين .٤٤

  .ق١٤٢٤قم،  ةعلمي ةانتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوز

رسـائل  نـژاد؛   در غلامحسـين زرگـري   شـده  چـاپ ؛ »حرمـت مشـروطه  «االله؛  نوري، فضل .٤٥
  .١٣٧٤؛ تهران: انتشارات كوير، مشروطيت

شـده در   چـاپ  ؛»تهيمدرن در برابر پست تهيناتمام: مدرن ةپروژ تهيمدرن« ورگن؛يهابرماس،  .٤٦

تهـران:   ؛ياجتمـاع  يهـا  هيفرهنگ و نظر است،يس سميو مدرن تهيمدرن ؛ينوذر ينعليحس

  .١٣٧٩، انتشارات نقش جهان

  

  

  
 

  


