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  چكيده
 پرتـو  در را انسـان  قـت يحق كوشـند  يم ـ غـرب  در يجنس ـ امور پردازان هينظر

 نگـاه  بـر  يمبتن ـ بخواهد كه يا يجنس ةينظر اما كنند؛ فيبازتعر يجنس زةيغر

 كنـد  فيبـازتعر  فطرت افق در را انسان بتواند ديبا نخست شود، ارائه ياسلام

ــان و ــد نش ــاحت ده ــ س ــان در يجنس ــو در انس ــرت پرت ــان فط ــا يانس  و معن

 ةي ـنظر اقتضائات يبرخ به  اشاره با مقاله نيا در. ابدي يم يزيمتما يكاركردها

 يهـا  تي ـظرف از يا پـاره  ،يغرب ـ يِشناس انسان مهم يها دوگانه قبال در فطرت

 راه تـا  شده انينما انسان در ينسج امر نييتب و فهم در فطرت ةينظر يِكاربرد

 اساس بر. شود باز ياسلام يها آموزه بر يمبتن »يجنس ةينظر« كي ارائة يبرا

 راتيتـأث  تحـت  يتيجنس ـ يهـا  تفاوت اگرچه داد نشان توان يم فطرت يتئور

 مـتن  در آنهـا  از ياريبس ـ و سـت ين يبرسـاخت  كـاملاً  اما كند؛ يم بروز يطيمح

 انسـان  يتعـال  يراسـتا  در يجنس ـ امـر  يريكارگ به اتنه نه و دارد شهير تيواقع

 انســان در يجنســ يانحرافــ يهــا تيوضــع ميعظــ تنــوع بلكــه اســت؛ ممكــن

 يجـد  زبخشيتمـا  امـر  كي ـ عنـوان  بـه  »ايح« اساس نيبرا. شود يم ريپذ نييتب

ــح و انســان ــائل عرصــة در واني ــتحل در ،يجنســ مس ــا از ياريبســ لي  رفتاره

 حـدومرز ( عـدالت  مفهـوم  پرتـو  در نـه  ده،خـانوا  نيقـوان  و ابـد ي يم تيمحور

 يدهــ ســامان رحمــت و مــودت مفهــوم ةيســا در بلكــه ،)افــراد نيبــ گذاشــتن

  .شود يم

   :واژگان كليدي
  .خانواده مرد، زن، ،يجنس زةيغر ،يجنس ةينظر فطرت، ت،يجنس
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  مقدمه
ترين شخصيتي كه مسائل جنسـي را در ذيـل يـك نظريـة منسـجم گـردآوري        شايد معروف

تـرين سـائق و    يگموند فرويد باشـد. مسـلمّ ايـن اسـت كـه او غريـزة جنسـي را مهـم        كرده، ز
كوشد تمامي حقيقت انسان و باورها و رفتارهـاي او را ذيـل امـر     داند و مي محرك انسان مي

اي  گرايانـه  هـاي برسـاخت   آراي فرويد در فضاي تفكر غربي با نگـاه  ١جنسي بازتعريف كند.
گرايـان   ماركس آغاز شده و در امثال ميشـل فوكـو و برسـاخت    كه به يك معنا از - به انسان 

تـوان وجـود يـك نگـاه      اي يافت و امروزه مـي  بسط ويژه - اجتماعي به اوج خود رسيده بود 
شناسي و علـوم   هاي روان هاي حوزه ماية بسياري از تحليل را در بن» گرايانه برساخت- جنسي«

  اجتماعي مشاهده كرد.
اي كه بتواند در قبال اين نگـاه بـه انسـان بـه      ترين كليدواژه مهمدر معارف اسلامي، شايد 

باشد. برخـي انديشـوران اسـلامي، ماننـد شـهيد مطهـري       » فطرت«كار رود، كليدواژة قرآنيِ 
مطهـري،  (اسـت   يالمعارف در فرهنـگ و معـارف اسـلام    ما» فطرت«ضمن تصريح به اينكه 

اي در پرتو فطـرت شناسـايي    زه را به گونهاند كه در انسان بايد غري ، پي برده)٢٠٩ص ،١٣٧٢
  تا شناخت معتبري از انسان به دست آيد. كرد

هاي ايـن نظريـه در    اي ديگر با تأملي در نظرية فطرت، برخي از ظرفيت نويسنده در مقاله

و اكنـون مـدعي اسـت     »)الـف « ١٣٩٩تبيين حقيقت انسان را بازگو كرده (ر.ك: سوزنچي، 

نظريـة  «توانـد راهگشـاي رسـيدن بـه      ر پرتـو بـاور بـه فطـرت مـي     فهم اوضاع جنسي انسـان د 

رو ابتـدا و پـيش از    معرفـي كـرد؛ ازايـن    ٢»اسلامي«اي باشد كه بتوان آن را به نحوي »جنسي

                                                                         
ة اول ضـربة  ضـرب داند:  يمترين ضربه بر جايگاه انسان در جهان  ي خود را سومين و كاريكاو . فرويد روان١

شناسـانة دارويـن    شناسانة كوپرنيك بود كه انسان را از مركز عالم ساقط كرد؛ ضربة دوم ضربة زيسـت  كيهان
نشاند؛ سومين  رديف حيوانات دربرد و انسان را  سؤالبود كه تفاوت سرشت انسان و جانداران ديگر را زير 

رو كـرد و انسـان را اسـير     است كه حكومت عقل و اراده بر انسان را با ترديـد روبـه   كاوانه روانضربه، ضربة 
اعتماد معرفـي نمـود و نشـان     يرقابلغگسيختگيِ غريزة جنسي و فرايندهاي ذهني و فكري ناخودآگاه و  لجام

، بـه نقـل از بـومر،    Freud, 1956, v.4, pp.350-355و سـرور نيسـت (   فـائق داد خود در درون خانة خود نيز 
  ).٨٧٨- ٨٧٦، ص١٣٨٠

برانگيـز اسـت كـه برخـي از معـاني آن       بـراي علـم و نظريـات علمـي، موضـوعي بحـث        »اسـلامي «. پسوند ٢

يل از موضع قابل دفاع در اين زمينه بحـث  تفص بهتر در جاي ديگر  وجه قابل دفاع نيست. نويسنده پيش يچه به

  ).١٣٨٩است (ر.ك: سوزنچي،  موردنظرن تعبير بدان معنا كرده است و اي
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اي از  گام نهـادن در مسـير ارائـة يـك نظريـة جنسـي، مناسـب اسـت بـا مـرور بسـيار فشـرده            

ية فطرت در قبال رويكردهاي رايج در اي كه در نظر دستاوردهاي آن مقاله، به عناصر اصلي

توان مطرح كرد، اشاره كنيم تا در ادامه، بـازخواني مناسـبي از اوضـاع     علوم انساني غربي مي

  جنسي انسان در پرتو نظرية فطرت مطرح كنيم.

ــي      ١ ــاني غرب ــال مب ــرت در قب ــة فط ــلي نظري ــر اص ــر عناص ــروري ب . م
  شناسي انسان

  دي گرفتن روح در انسان. فطرت در قبال فهم دارويني: ج١-١
سابقه است. نظرية داروين  به معناي نوع خاصي از آفرينش است كه بديع و بي» فطرت«واژة 

شناسي اومانيستيِ مـدرن قـرار گرفتـه اسـت. بـر       دربارة ماهيت انسان، به نحوي زيربناي انسان

ز اين منظر، آنچـه بـه   اساس اين نظريه بايد انسان امروز را كاملاً و تنها در ادامة حيوان ديد. ا

در انسان قرار داده شده اسـت و از ايـن     شود، با اندكي ارتقا، نام غريزه در حيوانات يافت مي

توان از يك تفاوت بنيادين بين انسان و حيوان سخن گفت؛ بـه بيـان ديگـر  همـة      جهت نمي

شناسي حيـواني   تتوان با بازگرداندن آنها به ابعاد فيزيكي و زيس امور موجود در انسان را مي

هاي ديني براي ما آشكار كرده است كه در انسـان افـزون بـر     توضيح داد. اما تأمل در آموزه

وجـود دارد؛ همـان   » فطـرت «كه با حيـوان مشـترك اسـت، سـاحتي بـه نـام       » غريزه«ساحت 

و  ١از آن ياد كـرده » دميده شدن روح در انسان«ساحت خاص انساني كه قرآن كريم با تعبير 

احت بود كه موجب برتري او بر فرشتگان شد و خداوند به خاطر وجود آن سـاحت  همين س

تحليل حقيقـت انسـان بايـد مبتنـي بـر فهـم ايـن         به فرشتگان فرمان داد بر انسان سجده كنند.

هـاي ويـژة انسـاني كـه او را حتـي از       توان برتـري  تنها مي ساحت انجام شود. با اين ساحت نه

ح داد؛ بلكه شديدترين رذايل شيطاني كه حتـي در حيوانـات نيـز    كند،  شر فرشتگان برتر مي

الهـي در   وجـود روح  هاي نهفته در اين سـاحت اسـت. اگـر    شود، به خاطر ظرفيت يافت نمي

تـوان بـه    يافته نمي با فروكاستن حقيقت انسان به يك حيوان تكامل گرفته نشود، جدي انسان

  يافت.فهم صحيحي از زواياي گوناگون رفتاري او دست 

                                                                         
نْ روحـه و جعـلَ     ).٢٩حجر: » (فَقعَوا لَه ساجِدينَ  فَإِذا سويتُه و نَفخَْت فيه منْ روحي. «١ ثُم سواه و نَفَخَ فيه مـ

فَقعَـوا لَـه     فَإِذا سويتُه و نَفَخْت فيـه مـنْ روحـي   ). «٩سجده: » (روُنَلَكمُ السمع و الأَْبصار و الأْفَْئدةَ قَليلاً ما تَشْكُ

  ).٧٢ص: » (ساجدِينَ
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  . فطرت در قبال فهم ارسطويي و اگزيستانسياليستي از انسان: تعين بالقوه١-٢
به عنوان فصـل انسـان در عـرض مفـاهيمي همچـون      » ناطق«در افق تحليل ارسطويي، مفهوم 

(فصل گاو) بوده » خائر«(فصل شير) و » مفترس«(فصل اسب)، » صاهل«(فصل الاغ)، » ناهق«

است و ايـن نـوع را در عـرض نـوع     » نوع اخير«براي » فصل«م، است كه هريك از اين مفاهي

ــا نگــاه داروينــي كــه مبنــاي    قــرار مــي» حيــوان«ديگــر و در ذيــل  دهــد. ايــن نگــاه كــاملاً ب

شناسي معاصر شـده و انسـان را حيـواني در امتـداد حيوانـات پـيش بـر         هاي زيست بندي طبقه

بـا توجـه بـه     - شود كه انسان  ثبات ميحكمت متعاليه ا شمرد، كاملاً سازگار است؛ اما در مي

، لمتألهينصـدرا نوع اخير نيست؛ بلكه نـوع متوسـط (جـنس) اسـت (     - حقيقت نفساني خود 

تواند خود را به هريك از ايـن ماهيـات حيـواني متعـين كنـد (همـان،        ) كه مي٦٠، ص١٣٦٦

رينش ). ايـن بيـانگر آف ـ  ٩٦، ص٩م، ج١٩٨١يا تمامي اين مراتب را درنوردد (همـو،   )٦٢ص

از آن تعبيـر شـده اسـت:    » فطـرت «كاملاً ويژة انسان است كه در ادبيات دينـي بـا كليـدواژة    

  ).٣٠(روم: »  فطََرَ النَّاس عليَها لا تبَديلَ لخلَْقِ اللَّه  فطْرَت اللَّه الَّتي«

كنـد كـه    درواقع نظرية فطرت بااينكه از سويي انسان را به نحـو ارسـطويي تعريـف نمـي    

مانند نظر  - ب ماهيت در او محال باشد و به اين ظرفيت خاص در انسان اذعان دارد كه انقلا

بـه   - بپذيرد وجود انسان بر ماهيتش مقـدم اسـت؛ امـا از سـوي ديگـر       - ها  اگزيستانسياليست

گرايي ناشي از ايـن   در دام نسبي - ي براي انسان پذيرفته »حقيقت اصيل«خاطر اينكه بالاخره 

تواند با وجود به رسـميت نشـناختن يـك وضـع      افتد؛ بلكه مي تانسياليستي نميرويكرد اگزيس 

گيري ذاتي و واقعيت داشتن آرمان معـين انسـاني و    ماهوي بالفعل براي انسان، از يك جهت

مسير و صراطي معين براي رسيدن به آن وضع اصيل سخن بگويد. جمـع ايـن دو حيثيـت در    

و » اختيـار «وجودات ديگر متمايز كـرده و برخـورداري از   انسان، حقيقت و ماهيت او را از م

دار نموده است. در او  در معناي دقيق كلمه را به عنوان يك ويژگي خاص انسان معنا» اراده«

گيريِ حقيقي وجود دارد كه اگر در آن جهـت حركـت    نهايت و يك جهت يك ظرفيت بي

دار (تعـين   س ظرفيـت جهـت  رسد؛ اما چون حقيقت آدمـي از جـن   كرد، به خودشكوفايي مي

بالقوه) و نه فعليت است، امكان اين هم هست كه در آن جهت حركـت نكنـد و خـود را در    

اي اسـت، گرفتـار    تـر از هـر وضـع حيـواني     تر و خطرنـاك  مراتب پست وضعي شيطاني كه به

نْ بعـد    ثُم قَ«) و ٤٤/ فرقان: ١٧٩(اعراف: » أوُلئك كَالأَْنْعامِ بلْ هم أَضَلّ«كند:  ست قلُُـوبكُم مـ

  ).٧٤(بقره: » ذلك فهَيِ كَالْحجارةِ أوَ أَشدَ قَسوةً
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شـويم؛ بلكـه نيـاز     اگزيستانسياليستي خارج مـي  - تنها از دوگانة ارسطويي  بدين ترتيب نه

 هايي كـه در هـيچ   ويژه بدي هاي انسان را به ساحت حيوانيِ او بازگردانيم؛ به نيست تمام بدي

  بسا امكان وقوع نيز نداشته باشد. شود و چه حيواني يافت نمي

دكارتي و كانتي و ميانة پوزيتيويسم و هرمنوتيـك:   سميدوال. فطرت در قبال ١-٣
  تركيب اتحادي نفس و بدن

ازآنجاكه سوار شدن فطرت بر بستر غريزه و طبيعت (به تعبير قرآنـي آن: دميـده شـدن روح    

ركيب اتحادي است، نه تركيب انضمامي، تحليل سـاحت فطـرت و   در كالبد انسان) به نحو ت

و نـه در عـرض    - هاي ساحت غريـزه و طبيعـت در انسـان     اقتضائات آن بايد حاكم بر تحليل

كوشـند بـين روح و جسـم تفـاوتي بنيـادين       هـايي كـه مـي    رو تحليـل  قرار گيرد؛ ازايـن  - آن 

هـاي   نسـاني، تكليـف شـناخت پديـده    هـاي عظـيمِ معنـاييِ وجـود ا     بگذارند و به بهانة ظرفيت

انساني را يكسره از روند شناخت ماديـت او جـدا كننـد و حتـي مسـير شـكوفايي روح را در       

مقابل مسـير شـكوفايي جسـم قـرار دهنـد (كـه هـم مبنـاي رويكردهـاي هنـدي و مسـيحيت            

شده است كه اصل و اساس را بر رهبانيـت و تعـارض عـالم مـاده و عـالم معنـا قـرار         تحريف

ايِ ضدپوزيتيويسـتي)، بـه    دهند و هم مبناي رويكردهاي هرمنوتيكي رايج در مكاتب قاره مي

اي بـه   هـايي كـه همـة رفتارهـاي انسـان را بـه گونـه        كـه تحليـل    اند همان اندازه به بيراهه رفته

گردانند (كه مبناي اصلي رويكردهاي پوزيتيويسـتي و پساپوزيتيويسـتي    ساحت غريزه باز مي

  . ي و اجتماعي مدرن در فضاي رويكردهاي تحليلي انگلوساكسون است)در علوم انسان

اما تفاوت جدي ساحت فطرت با ساحت غريزه و توجـه بـه اقتضـائات خـاص آن بـراي      

هـاي   هاي ناظر به انسان، ناشـي از دركـي از حقيقـت عـالمَ و آدم اسـت كـه پيشـرفت        تحليل

  زنند. ن مهر صحت ميعلمي امروز نيز به طور غيرمستقيم بر آن درك از انسا

اش بـا ارسـطو،    هاي ظاهري در تلقي ارسطويي (كه جريان پوزيتيويستي با وجود مخالفت

هـاي عينـيِ برخـوردار از جسـم،      شدت بر آن باور استوار بود) در عرصة شناسايي واقعيـت  به

ة (كه هم دربارة اشياي صـرفاً جسـماني و هـم دربـار    » طبيعيات«تنها با يك رشتة علمي به نام 

چيـز را فقـط در سـاحت     داد) مواجهيم كـه همـه   موجودات زنده و داراي نفس داد سخن مي
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امـا بـا رشـد علـم، ابتـدا       ١كند؛ به معناي فوق، يعني قوانين علّي مكانيكي تحليل مي» طبيعت«

از آن دو » علـوم انسـاني و اجتمـاعي   «جـدا شـد و در گـام بعـد،     » فيزيك«از » شناسي زيست«

هاي حوزة فيزيك (اعـم از فيزيـك    هاي علمي، تمايز رشته اقع با پيشرفتمتمايز گرديد. درو

شناسـي   شناسي (اعم از زيسـت  هاي حوزة زيست شناسي و نجوم و...) از رشته و شيمي و زمين

هـاي اصـطلاحاً    و پزشكي و تحقيقات كشاورزي و دامپزشكي و...) و تمايز ايـن دو از رشـته  

رغم وجود اشتراكاتي بين همـه    ها (به يقي در اين عرصهعلوم انساني و اقتضائات متفاوت تحق

بر همة آنها صادق باشد) براي همگان امـري آشـكار شـده اسـت؛     » علم«كه موجب شده نام 

گونـه كـه    شناختي اين تمايز هنوز روشن نشده باشد. به بيان ديگر همان هرچند مبناي معرفت

بر جسم او غالب است كه مـادام   وقتي حيوان دو ساحت حيات و جسم دارد و حياتش چنان

او) را با عنايت بـه حيـات او   » هاي فيزيكي حركت«كه زنده است، تمامي رفتارهاي او (حتي 

دهند، فطرت انساني نيز چنان بر غرايـز   شناسي مورد توجه قرار مي رو در رشتة زيست و ازاين

را در پرتـو همـين   او غالب است كه تمامي رفتارهاي او، حتي رفتارهـاي اصـطلاحاً غريـزي    

اي است كه امثـال ديلتـاي ناخودآگـاه بـدان پـي       ساحت بايد مورد توجه قرار داد. اين مسئله

ــرده ــين وجودشــناختي مناســبي از آن نداشــته   ب ــد تبي ــد؛ هرچن ــاي،  ان ــد (ر.ك: ديلت ، ١٣٩٤ان

  ).١٣٩- ١١٧ص

. فطرت در قبال دوگانـة جبـر و تفـويض (دترمينيسـم و آزادي اراده): تبيـين      ١-٤
  ختيار در انسانا

بسا تفاوت بنياديني بـين   بشر وجود داشته، چه» اراده«فهمي كه از زمان ارسطو دربارة ماهيت 

گذاشته؛ چراكـه درنهايـت اراده را بـه لحـاظ وجودشناسـي در افـق حيـوان         اراده و ميل نمي

مواجـه  ها با شبهة تبيين اختيار بـراي انسـان    كرده است. از اين جهت همواره فلسفه تحليل مي

شـمول از   هـاي جهـان   اند و خود را در دوگانة جبرگرايي و پذيرش عليت و امكان تبيين بوده

ــويض    ــان در ســويي و تف ــاي انس ــي (دفــاع از   رفتاره ــت و  ») ارادة آزاد«گراي ــار علي و انك

                                                                         
  . توجه شود كه مقصود از اين عبـارت، بحـث در حـوزة مسـائل نظـري و شناسـايي واقعيـات عينـي اسـت؛         ١

ة مسئل درواقعسخن فوق نيست. رو اينكه ارسطو در حوزة سياست، اخلاق و... هم بحث دارد، نقضي بر  ينازا

ما اين است كه در حوزة شناخت واقعيت انسان، ارسـطو مباحـث نفـس را ذيـل طبيعيـات مطـرح        موردتوجه

 كند. مي
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  اند. ديده قانونمندي در ساحت وجود انساني از سوي ديگر گرفتار مي

اصل اعتبار كردن را در آنها ميسر كرده؛ اما نسـبتي  وجود قوة وهم و خيال در حيوانات، 

هـاي   ها و ظرافت كند، پيچيدگي برقرار مي كه اين قوه با قوة عقل (و درواقع با فطرت انسان) 

دهد كه سنخ و ماهيت اين زندگي را از زندگي حيـواني متمـايز    بسياري به زندگي انسان مي

هـاي   كـه سرشـار از مصـنوعات و برسـاخت    آورد  را پديد مـي » تمدن«و » فرهنگ«كند و  مي

هاي فرهنگي و اجتماعي. زنـدگي   بشري است؛ خواه مصنوعات فيزيكي و مادي يا برساخت

اي تحليل كنيم كـه   ها به گونه هاي اين مصنوعات و برساخت انسان را بايد در پرتو پيچيدگي

ز معرفي كنـيم و نـه بـه    بكاهيم و انسان را صرفاً حيوان ابزارسا نه همه را به ساحت غرايز فرو

هـاي مـنحط آنهـا را ناديـده      بهانة حقيقت متعالي انسان، بعد برسـاختيِ آنهـا و حتـي ظرفيـت    

بگيريم. به بيان ديگر نيازي در حيـوان [و نيـز انسـان] در كـار اسـت كـه دسـتگاه نفسـاني بـا          

فـع نيـاز   كند و البتـه ممكـن اسـت كـه چـون را      محركي به نام لذت، عملاً آن نياز را رفع مي

 ني ـالذت بوده، اين لذت به سمت و سويي برود كه لزوماً به نياز او مرتبط نباشـد و درنتيجـه   

بـه انحـراف    حـدودي  تا عتيكاركرد طب ثياز ح تواند يم ها و اعتبارات متناسب با آنها لذت

لـيكن در انسـان بـه     ١؛دايرة چنين انحرافي در حيوانات بسيار كوچك اسـت  شود. دهيكش زين

تـر شـدن دسـتگاه     تر به نام فطرت و درنتيجه بسيار پيچيـده  وجود ساحتي بسيار گسترده خاطر

تـر   العادة عرصة اعتبارات، امكان انحرافش نيز بسيار متفاوت و پيچيده نفساني و گسترش فوق

  شود. مي

  اللهي . فطرت در قبال دوگانة حقوق طبيعي و قراردادي: حق خليفة١-٥
تواند حق متعالي را تشـخيص دهـد و    شود انسان از سويي هم مي هاي پيش معلوم مي از بحث

تواند با وجود ميل و لذت خويش، عمل كند و از سوي ديگر نيازهـاي واقعـي انسـان     هم مي

                                                                         
 حيبـا توض ـ  .گزارش شده اسـت  انهيگرا جنس هم يرفتارها ينوع واناتيح يدر برخ اند يمثلاً امروزه مدع. ١

 ؛سـت ين واني ـبـودن آن در ح  يع ـيبـر طب  يليدل وان،يدر ح يررفتا نيكه صرف وقوع چن ديفهم توان يفوق م

بوده است؛  وانيدر ح يدمثلتحقق تول يبرا يمحرك ،يلذت جنس جادياز ا هيهدف اول عت،يدر نظام طب يعني

از نظـر   واني ـو ح بـرد  يم ـ شيكار خود را پ ،و با عامل لذت ينفسان يدر فضا وانيح ياما چون دستگاه جنس

لـذت در   ني ـكاملاً محتمـل اسـت كـه اگـر ا     رو ينازا ؛عتينه دنبال هدف نظام طب خودش دنبال لذت است،

 .بدان رفتار هم اقدام كند وانيحاصل شود، ح ست،ين عتيدستگاه طب يةاول ياقتضا كه ينحو به يموارد
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نه كاملاً بالفعل است و نه بـه عرصـة زنـدگي دنيـوي و مـادي محـدود        - بر خلاف حيوان  –

گيري واقعـي را در او رقـم    عي كه جهتافزاييم كه وجود همين نيازهاي واق است. اكنون مي

دهد برخي اعتبارات را موجـه و در راسـتاي سـعادت واقعـي انسـان و       زند، به ما اجازه مي مي

در  زي ـآن را ن هيو توج» حق« مسئلة برخي را ناموجه و در راستاي هلاكت نهايي انسان بدانيم.

  در نظر گرفت. دياعتبارات با نيا توجيه ضمن

 برتـري  جـز  تـوان توجيـه مناسـبي بـراي كرامـت انسـان داشـت،        تي نمـي اومانيس نگاه در

 قـرارداد  بـر  مبتنـي  اجتمـاعي  زنـدگي  توان يعني همين كه نسبت به حيوانات ديگر دارويني؛

 حـق « لاغيـر. اينجاسـت كـه    و اسـت  افـراد  بين قراردادهاي تابع صرفاً او حق پس كرده، پيدا

كه اينان بر مبناي تكامل دارويني كـه   درحاليشود؛  ترين حق اعتباري بشري مي مهم» آزادي

هيچ تفاوت بنياديني بين انسان و حيوان قائل نيست، هيچ توجيهي ندارند كه چرا ايـن آزادي  

كه براي حيـوان   كنند؛ درحالي را يك حق از حقوق بشر و امري مطلوب و متعالي قلمداد مي

  چنين حقي قائل نيستند؟!

دارد، ساحتي متمايز از  الهي فطرت توحيدي و روح چون نخداباورانه، انسا اما در منطق

 »حـق «و آنجـا   بسـته  پيمـان  خـدا  بـا  ساحت حيوانات دارد؛ او پـيش از ورود در صـحنة دنيـا   

اسـت و   مسـئول  خـدا  پيشـگاه  در نخسـت  درجـة  در پـس  اسـت؛  شـده  داده او به اللهي خليفة

است و در چنين فضـايي   سئولم نيز طبيعت عالم ديگران و خود، پيشگاه در روست كه ازاين

و » حقوق محـيط زيسـت  «به عنوان حقوق ديگران، بلكه دفاع از » حقوق بشر«تنها سخن از  نه

  شود. نيز معقول مي» حقوق خود«

بر همين اساس نظرية فطرت در ساحت امور ارزشي و مسائل حقـوقي، بـر خـلاف نگـاه     

كند و عمـلاً موضـع نـامعقولي را     ميترين حق بشر قلمداد  را مهم» حق آزادي«ليبراليستي كه 

روي به  هيچ داند. اين سخن به ترين حق مي را مهم» حق رشد«دهد،  مبناي حقوق بشر قرار مي

 حق«اش اين است كه  به عنوان يكي از حقوق بشر نيست؛ اما ثمره» حق آزادي«معناي انكار 

اع باشد. البتـه چنـين طرحـي    كند كه واقعاً قابل دف را در افق انسانيت انسان مطرح مي »آزادي

نـه بـه معنـاي جـواز      اسـت،  انسـان  كرامـت  بر مبتني اقتضائات خود را دارد: حق آزادي اگر

 در يعنـي اگـر   اسـت؛  اشـتباه  ارتكـاب  بـراي  »بودن مجاز« معناي به انجام هر كار، بلكه صرفاً

 اشـتباه  مـرة اينكـه ث  نـه  شود؛ نمي بازخواست اشتباهش اين خاطر به كرد، اشتباه خود انتخاب

 اينكـه  نـه  و آورد پديـد  او بـراي  اي ويـژه  حـق  اشـتباه،  ايـن  و شـود  قلمـداد  روا و حق اوامر،
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 ي»گنـاه « و» انحـراف «تثبيت و قانوني كـردن هرگونـه    اكثريت به صرف دلخواه خود اجازة

 اشـتباهش  اگر اينكه نه حتي و باشد را داشته) ندارند جهل و نارواست دانند مي را كه عملي(

باشـد (ر.ك:   نداشـته  مسـئوليتي  سـوء،  عـوارض  آن قبال در داشت، سوئي عوارض عمل رد

  »).الف« ١٣٩٩سوزنچي، 

  . بازخواني امر جنسي در انسان ذيل نظرية فطرت٢
(آشـكار شـدن   » ابـداء سـوآت  «با توجه به اينكه فهم انسان از وضع جنسـي خـود اول بـار بـا     

دت «خورد:  ها) در بهشت رقم  شرمگاه وآتُهما  همـا لَ بـ فانِ  طَفقـا  و سـ نْ  علَيهِمـا  يخْصـ  ورقِ مـ

) و عرصة بهشت همان عرصة فطـرت و حقيقـت فـوق حيـوانيِ     ١٢١/ طه: ٢٢(اعراف: » الْجنَّة

شناسي درنهايت بايد در ايـن افـق انجـام شـود، بـر ايـن        هاي انسان انسان است كه همة تحليل

سـي انسـان را ذيـل فطـرت او بـازخواني كـرد و       باوريم كـه در نگـاه دينـي بايـد سـاحت جن     

  بازخوانيِ آن به اين بيان است:

  هاي جنسيتي اي از تفاوت . فطري (و نه صرفاً طبيعي) بودن پاره٢-١
تطبيق سه نكتة اولي كه در بحث عناصر اصلي نظرية فطرت گذشت بر عرصة مسائل مربوط 

انـد؛ امـا    ز حيث انسـانيت مشـترك  به جنس و جنسيت به اين است كه اگرچه زنان و مردان ا

هايي دارد. اين سخن بر خلاف نظر كساني است كه بـا   اقتضاي بروز انسانيت در آنها تفاوت

هاي بيولوژيك زن و مرد، ريشـه   كوشند ضمن اذعان به تفاوت تفكيك جنس از جنسيت مي

رد را اجتمـاعي ايـن دو در مـتن واقعيـت انسـانيِ زن و م ـ      - داشتن هرگونه تفـاوت فرهنگـي   

درواقـع   ١هايي را نوعي برساخت فرهنگي محض قلمـداد كننـد.   و تمامي چنين تفاوت ١انكار

                                                                         
 ييبنامبدون اينكه به لوازم سخن خود توجه داشته باشند،  زيمعاصر نانديشمندان مسلمان از  يمتأسفانه برخ. ١

 تيزن و مـرد در انسـان   يبرابر ياند اقتضا گمان كرده شانيا ؛شود يم سرانجام نيهم دچاراند كه  اتخاذ كرده

تنهـا بـه جسـم آن دو     ،زن و مـرد  يها زن و مرد نباشد و تفاوت نيب يزيتما چيه ،روح ثيآن است كه از ح

و  ٨٩، ٣٤، صص١٣٧٧ ،يآمل يجوادك: ر.اند ( خود آورده يبر مدعا ليلتجرد روح را هم د. آنان گرددازب

ي از حقيقت انسان جزئكه نه تمام حقيقت انسان است و نه  اند كردهو حتي بدن را ابزار صرف قلمداد  )١١٥

روحش تجـرد تـام    برد، يسر مه ب ايانسان مادام كه در دن كه يدرحال )؛٢٤٨- ٢٤٤و  ١٤٠(ر.ك: همان، صص

نفـس و   ياتحاد بيترك يبر اساس مبنا يژهو علق به ماده است و بهت نينفس است كه ع ةندارد؛ بلكه در مرتب

پاسـخ دهـد    يكس ديدو نفس نباشد. شا نيب يتفاوت چيدو جسم باشد و ه نيب يذات يندارد تفاوت انبدن، امك

 
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آن است كـه اگـر بـدن انسـان بـه       ٢تنها اقتضاي قاعدة فلسفي تركيب اتحادي نفس و بدن، نه

روانـي زن و مـرد نيـز يـك تفـاوت       - لحاظ بيولـوژيكي زن يـا مـرد باشـد، تفـاوت روحـي       

دهـد ناديـده گـرفتن اقتضـائات      كه شواهد تجربـي فـراوان نيـز نشـان مـي     انكارناپذير باشد؛ بل 

متفاوتي كه زن يا مرد بودن در نفـس و روان انسـان دارد و همـة آنهـا را صـرفاً بـه محـيط و        

  ٣جامعه ارجاع دادن، ناديده گرفتن بخشي از واقعيت انساني انسان است.
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، پس در همان ساحت )٢٤٤(همان، ص كه چون تفاوت زن و مرد از سنخ تفاوت دو صنف است، نه دو نوع

ملاصدرا كه مـورد اذعـان    ياست كه بر اساس مبنا نيسخن گفت. پاسخ ا ياز تفاوت ذات توان ينم نيزجسم 

گذشته  م؛ياو نام ببر يكه از دو صنف برا ستين ريهم بوده، انسان نوع متوسط است و نوع اخ شانيا يدتأك و

 تي ـر بـه واقع نـاظ  نكـه ياز ا شيب ـ ،ييارسطو ةدر فلسف» نوع«در قبال » صنف« پذيرش رسد يبه نظر م نكهياز ا

از  يناش ـ ،دو فـرد نداشـته باشـد)    نيب ـ يذات ـ يمـاهو  زيتمـا  چياز ه ـ تي ـحكا يتفاوت صنف باشد (واقعاً ينيع

فـرد   تي ـتمـام ماه «و معرفـت  » موجـود  اتي ـتمـام ذات « انگري ـرا ب» نوع«است كه  يا يشناخت مشكلات معرفت

 .طلبد يم يگرينكته مجال د نيا ليدانستن به همراه داشته است كه تفص» خاص

هـاي انسـاني پديـد آورده،     . براي آشنايي تاريخچة جدايي اين دو مفهوم و اشكالاتي كه در فهـم واقعيـت  ١

 ».ب« ١٣٩٩ر.ك: سوزنچي، 

بيشتر ناظر به مقام تصور آن است، نه تصـديق   - شبيه بسياري از قواعد فلسفي  - . دشواري اثبات اين قاعده ٢

ن قريب به بديهي خواهد بود. شاهد بر اين مدعا آن اسـت كـه   آن؛ گويي اگر درست تصور شود، تصديق آ

مبتنـي بـر    عمـلاً اند،  اطلاع اش بي ينكه از اين قاعده با شرح و بسط صدراييباابرخي انديشوران غربي معاصر 

اند؛ با اين بيـان   برده سؤالگرايانه و تراجنسي را زير  جنس چنين فهمي از نسبت نفس و بدن، رويكردهاي هم

كـه در هويـت انسـان     يدرحـال كننـد؛   نها روح خود را در مقابل واقعيت عيني جسـم خـود تعريـف مـي    كه اي

  ).see: Pearcey, 2018( ها را انكار كرد جسمي و اقتضائات اين واقعيتهاي  توان واقعيت نمي

زن و مـرد   نيب يشناخت روان يواقع يها وجود تفاوت ،يعلوم شناخت ةنيدر زم يژهو به يعلم هاي يشرفتبا پ. ٣

كه  چنان )؛see: Leonard, 2002/ idem, 2006/ Rhoads, 2004( مطرح شد يطورجد دوباره به

 ديشـد  يـد ها، با تأك تفاوت نيكه به خاطر توجه به هم ميسابق هست يهاتيسنياز فم يموج يريگ شاهد شكل

 لوكـاس  ياننـد خـانم كـار   م ،انـد  شـده  سمينيفم ديمنتقد شد ،يزنانگ ييشكوفا يبرا يسنت ةخانواد يايبر اح

)see: Lukas, 2006( هاي فيزيولـوژيكي بـين مغـز زن و مـرد بـه ايـن        دادن تفاوت نشانبرخي با  يو حت

نظـام   يتيجنس ـ كي ـهاي آموزش به زن و مرد نيز بايد متفـاوت باشـد و طرفـدار تفك    ند كه مدلا هنتيجه رسيد

 
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زه و نه پـر و بـال دادن   . جايگاه امر جنسي در حقيقت انسان: نه سركوبي غري٢-٢
  آن دوشرطيق يب

جدي گرفتن سومين نكتة بحث عناصر فطرت (تركيـب اتحـادي نفـس و بـدن) و توجـه بـه       

شـد، در   اينكه فطرت بر غريزه احاطه دارد و تمام رفتارهايي كه در حيوان غريزي شمرده مي

هـم وضـع   دهـد، مـا را از يـك افـراط و تفـريط دربـارة ف       پرتو خرد رنگ و بوي ديگري مـي 

دهـد: يـك    هاست دامنگير بسياري از مكاتب غربي و شرقي بوده، نجات مي كه قرن ١جنسي

رو تعـالي انسـان را در    ديـد و ازايـن   سو باوري كه انسانيت را درست نقطة مقابـل غريـزه مـي   

اين باوري است كه در مسيحيتي كـه در گـام نخسـت،     كرد؛  وجو مي سركوبي غريزه جست

اي كـه تمركـز خـود را بـر      كنـد و نيـز در مكاتـب هنـدي     سان پيشنهاد ميرهبانيت را براي ان

شـود. بـاور دوم، بـاوري     يافـت مـي   ٢انـد،  رياضت كشيدن به منظـور كُشـتن نفـس قـرار داده    

خواهد همة حقيقت انسـان را در ايـن    است كه چنان به غريزه اهتمام ورزيده كه مي  فرويدي

ي ليبراليستي نشان داده كه مدار اخلاق جنسـي را  اش را در رويكردها افق تحليل كند و ثمره

  قرار داده است.» آزادي جنسي«بر اصالت غريزة جنسي و 

در مقابل، اسلام كه مبناي تحليل خود دربارة وضع جنسـي انسـان را بـر اسـاس پـذيرش      

فطرت الهي بشر قرار داده، تصويري از زندگي انسان ارائه كرده كه نه همة زنـدگي، باورهـا   
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هيد ايد ايـن يادداشـت ش ـ  ش ـ ).see: Gurian et al, 2011نـد ( ا هشـد  يليدر تمام مقـاطع تحص ـ  يآموزش

جنسي  به عبارت ديگر تربيت اخلاقي يك ؛جنسي است و تربيت دوجنسي به نظر ما اخلاق يك«مطهري كه 

جنسي، ولي مهارت نسبي اسـت و   به عبارت ديگر خلُق مطلق است و يك ؛است و تربيت اجتماعي دوجنسي

 بگشايد. مسئلهر براي تحليل اين ت ، بتواند افقي عميق)٢٧٠، ص١٣٨٠(مطهري، » دوجنسي

  ).١٣٦٨ة افراط و تفريط در فضاي غرب را مديون شهيد مطهري هستم (ر.ك: همو، دوگان. توجه به اين ١

)؛ ولـي در هـيچ آيـه يـا     ١٢، ص٥ق، ج١٤٠٧زيـاد داريـم (ر.ك: كلينـي،    » جهاد با نفـس «. در اسلام تعبير ٢

منظور از جهاد با نفس ايـن بـوده كـه ابعـاد غريـزي انسـان        شود؛ بلكه يافت نمي» كُشتن نفس«حديثي، تعبير 

صراحت رهبانيت را  بهرو پيامبر اكرم ينازامطيع فطرت و عقل او شوند، نه اينكه نيست و نابود شوند؛ 

)؛  ١٧ص ،٢ شـمرد كـه در اسـلام جـايي نـدارد (همـان، ج       يم ـ بردرست نقطة مقابل شريعت مبتني بر فطرت 

 كَتَبناهـا  مـا  ابتَـدعوها  رهبانيةً و«كند:  ت مسيحي را يك بدعت خودساخته معرفي ميقرآن كريم نيز رهباني

ِهملَيإِلاَّ ع غاءترِضوْانِ اب ها فمَا اللَّهوعقَّ رها حت٢٧(حديد: » رعِاي.(  
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كاهد و نه امـر جنسـي را امـري اساسـاً نـامطلوب و       مي ارهاي انسان را به امر جنسي فروو رفت

كند؛ بلكه در تصوير اسـلامي از جايگـاه امـر جنسـي در حقيقـت       خلاف انسانيت قلمداد مي

تنها نافي  دهد، شكوفا شود، نه اي كه فطرت نشان مي گيري انسان، اگر اين امر در پرتو جهت

گردد و انجـام رابطـة جنسـي مسـتحب      ؛ بلكه خود عامل قرب الهي ميرشد معنوي او نيست

نَّتي  فلَْيسـتَنَّ  فطْرتَـي  علَـى  يكـُونَ  أَنْ أحَب منْ«فرمود  شود؛ پيامبر اكرم مي نْ  إِنَّ و بِسـ  مـ

ينَّتس ٤٩٦ص ،٥ ق، ج١٤٠٧(كليني، » النِّكَاح.(  

ن، در عين نشان دادن انحرافي بودن . تبيين امكان تنوع رفتارهاي جنسي انسا٢-٣
  اي از آنها دسته

جبـر/ عليـت در   «جدي گرفتن چهارمين نكتة بحث فطرت (تببـين اختيـار در مقابـل دوگانـة     

نيز در تبيين مسـئلة جنسـيت در انسـان بسـيار مـؤثر اسـت. از مسـائل        ») برابر تفويض/ آزادي

شناسـي و   هـاي روان  ر عرصـه ويـژه د  هاي شـديدي بـه   مهمي كه در نيم قرن اخير محل بحث

گيري جنسي واقعي (گرايش به جـنس   پزشكي بوده، اين است كه آيا انسان يك جهت روان

 از شـود،  يم ـ مشـاهده  افـراد  يبرخ ـ در گاه كه يجنس يها يريگ جهت ريسا ومخالف) دارد 

 يجنس ـ يري ـگ جهـت  كي ـ وجـود  از توان ينم اساساً نكهيا اي است؛ انحراف و يماريب جنس

هـاي   گونه كه كينزي ادعا كرد و بـا فضاسـازي   بلكه آن گفت، سخن انسان قتيحق رد نيمع

بـا   ١سه دهة اخير نيز گنجانـده شـد،   - پزشكي دو  شناسي و روان هاي روان اي در كتاب رسانه

گـرا و   جـنس  خواه تا هـم  هاي جنسي مواجهيم: از دگرجنس گيري اي از جهت طيف گسترده

  گرا و... . دوجنس

بـه خـاطر گسـترة عظيمـي كـه فطـرت انسـان         - عرصة اوضـاع جنسـي انسـان    درواقع در 

تواند واقعيت انسـان را در   قدري است كه مي ها به  تراكم برساخته - امكانش را فراهم آورده 

توانـد اعتبـارات اجتمـاعي مطـابق بـا       تنهـا مـي   اوضاع بسيار متنوعي  قرار دهد؛ يعني انسان نـه 

                                                                         
دعاي كينـزي و  تنها محققان بسياري جعلي و كـذب بـودن ايـن م ـ    ام نه يل نشان دادهتفص به. در جاي ديگر ١

و عـادي و طبيعـي    هـا  انسـان اند؛ بلكه انكار جنسيت معـين بـراي    مخدوش بودن تحقيقات او را آشكار كرده

شناسـي و حـذف آن از    پزشـكي و روان  هـاي روان  گرايـي در رشـته   جـنس  قلمداد شدن اموري همچـون هـم  

بلكـه   اهد علمـي نبـود؛   هـا و شـو   )، محصول بررسـي DSM(» راهنماي تشخيصي و آماري اختلالات رواني«

  »).ب« ١٣٩٩سوزنچي،   اي انجام شد (ر.ك: يت با فشارهاي سياسي و رسانهنهادر
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تواند اعتبـارات جنسـيتي مطـابق بـا      ود بروز دهد، بلكه مي) را از خSex-typedجنسيت خود (

يا اعتبارات و خصوصيات جنسيتي هردو جـنس را   )Cross Sex-Typedجنس مخالف خود (

يــك از  اي رفتــار كنــد كــه هــيچ يــا حتــي بــه گونــه )Androgynousدر خــود متجلــي كنــد (

 ,Undifferentiated( )see: Bemرفتارهاي جنسيتي مردانه يا زنانه در او متعـين نشـده باشـد (   

اي بـه   شـود كـه عـده    قدري  بر واقعيت عيني انسان سـنگين مـي   ). ساية اين اعتبارات به1981

(از مـتن  » جـنس «(روحيات و احوالات زنانه و مردانـه) را از  » جنسيت«دهند  خود جرئت مي

» زدوده انسـان جنسـيت  «واقعيت طبيعي و بيولوژيكي زن و مرد) يكسره جـدا كننـد و رؤيـاي    

)Gender-Deprivedراستي انسان اسـت؟   زدوده به ) را در سر بپرورانند؛ اما آيا انسان جنسيت

هـا و رفتارهـاي آنهـا     ) (اينكه حق نداريم انسانGender Neutrality» (طرفيِ جنسي بي«و آيا 

هـاي جنسـيتي پـالايش     را به دو جنس زن و مرد تقسيم كنيم و بايد حتي زبـان را از تفكيـك  

اي همچـون   شـناس برجسـته   اسـت؟ در اينجاسـت كـه روان    يقبـول  قابـل ماييم) ايـدئولوژيِ  ن

بر خلاف آنچه گاه تبليـغ   ـگيري جنسي در انسان  ة جهتمسئلدهد كه  نيكولوسي هشدار مي

آگاهانـه   پاسخي ندارد و هر پاسخي در ايـن زمينـه،   ي محضساحت علم تجرب در - شود  مي

كنـد امـروزه    او خاطرنشان مـي  .شده است ياتيو اله يفلسف تتأملاوارد ساحت يا ناآگاهانه 

گـري جنسـي بـر اغلـب      هـا، فلسـفه و ايـدئولوژي ابـاحي     از ميان انواع مكاتـب و ايـدئولوژي  

  .)٢٣٩ـ٢٣٢، ص١٣٩٦ ،يكولوسي(ن شناسي چيره شده است هاي علمي روان انجمن

كتمـان   ـان اسـت   شـناختي از انس ـ  چون يك تبيين وجـود  - رسد نظرية فطرت  به نظر مي

كند كه در ساحت تأملات فلسفي و الهياتي گام نهاده؛ اما مهم آن است كـه ايـن نظريـه     نمي

گيـري جنسـي معيـار در     افزون بر اينكه ظرفيت كافي براي تبيين چرايي وجود يك جهـت  - 

توانــد از عهــدة پاســخگويي بــه اشــكالاتي كــه بــه رويكردهــاي   مــي - دهــد  همــة بشــر مــي

 ـѧѧگرايانـه   شود نيز برآيد. نظرية فطرت صرفاً يك رويكرد طبيعت ربي وارد ميگرايانة غ ذات

گيـرد   كه وضع جنسي انسان را همچون غريزة جنسي حيوان، امري طبيعي محض در نظر مي

جـنس در حيوانـات پيـدا شـود، بتـوان در غيرمجـاز        نيست تا اگر شواهدي بر روابط با هـم  –

خواهانــه ترديــد كــرد و بــه رويكردهــاي  سهــاي جنســيِ غيردگــرجن گيــري شــمردن جهــت

  گيري جنسي انسان متمايل شد. گرايانه دربارة جهت برساخت

ــه اقتضــاي تقــدم وجودشــناختي ســاحت فطــرت بــر ســاحت غريــزه،    درواقــع اگرچــه ب

يـا رفتـار جنسـي     گيري معيني در ساحت جنسي انسان هست كه هرگونه باور، گرايش جهت
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ون گـرايش جنسـي در انسـان در ظرفيـت بسـيار گسـتردة       حـال چ ـ  دارد؛ درعين را مجاز نمي

كند و سعة وجودي اين فطـرت، بـه تعبيـري قرآنـي در بهتـرين خميرمايـه        فطرت فعاليت مي

أعلـي  «اش از  ) كـه دامنـة وجـودي   ٤(تين: » تَقوْيم أحَسنِ  في الْإِنْسانَ خَلَقنَْا لَقدَ«آفريده شده: 

ة  شَرُّ«) و به تعبير ديگر از ٥(تين: »  سافلين فلََأسَ«تا  )١٩- ١٨(مطففين: » علِّيين رُ « تـا  »الْبرِيـ  خَيـ

بر گرفته است، پس كاركردهاي آن را نبايد صرفاً در حـد زنـدگي    را در )٧- ٦: بينه( »البْريِة

كـارگيري درسـت آن    حيواني (بقاي نسل و لذت بردن) خلاصه كرد؛ بلكه هم از طرفـي بـه  

م انسجام اجتماعي، تقويـت مـودت و رحمـت در خـانواده و درنهايـت      تواند عامل تحكي مي

سوق دادن انسان به سوي قـرب الهـي قـرار گيـرد و هـم از طـرف ديگـر سوءاسـتفاده از آن         

ببرد و بـه بازتوليـد انـواع     ١تواند انسان را در عمق جهنم كه هيچ حيواني بدانجا راه ندارد، مي

شـود و حتـي بـه     ظيرش در هيچ حيواني يافـت نمـي  هايي بينجامد كه ن كژكاركردها و رذالت

  ٢اي از افراد درآورد. مرور زمان اين كژكاركردها را به عنوان يك گرايش دروني در عده

كه اشاره شد، تفكيك دستگاه نفساني از دستگاه طبيعي در حيوان و انسـان، امكـان    چنان

لـيكن چـون تنـوع     هاي مخالف طبيعـت در ايـن دو را فـراهم كـرده اسـت؛      پيدايش وضعيت

هاي  هاي حيواني بسيار محدود است، پس وضعيت ها و به تبع آن، اعتبارات و برساخت لذت

مخالف طبيعي در حيوان بسيار محدود است؛ اما در انسان، به خاطر گسـترة وجـودي وسـيع    

كـه   اي گونـه  خـورد؛ بـه   اي در وجـود انسـان رقـم مـي     نظام اعتبـاري بسـيار گسـترده     ٣فطرت،

هـايي   بسـا بـه وضـعيت    كه چه ٤گيرد الشعاع اين اعتبارات قرار مي قدري تحت  او به هاي لذت

                                                                         
. جالب است كه در قرآن كريم در ضمن همان حكايتي كه در آن آفرينش خاص و ويژة انسان و دسـتور سـجده   ١

يعني همين انساني كه ظرفيـت مسـجود   سخن به ميان آمده است؛  ها انسانبر او بيان شده، از پر كردن جهنم با همين 

  ).٨٥- ٧١/ ص: ١٨- ١١ظرفيت پر كردن جهنم را نيز دارد (ر.ك: اعراف:  فرشتگان شدن را دارد، 
توان ديد كه امروزه بـه دلايلـي از افـق يـك رفتـار       مي» گرايانه جنس هاي هم گرايش«. نمونة بارز آن را در ٢

وني درآمده اسـت. (دربـارة ميـزان اصـيل بـودن چنـين       اي به صورت يك گرايش در تجاوز كرده و در عده
گرايشي در برخـي از افـراد و اينكـه ايـن گـرايش بيشـتر از جـنس بيمـاري اسـت، نـه وضـع طبيعـي، ر.ك:             

  »).ب« ١٣٩٩سوزنچي، 

 .كند يم تياو فعال» عقل« ليذهم و ا» وهم« نكهيبه خاطر ا ي،در حكمت اسلام جيرا ريبه تعب ا. ي٣

ير غريـزه  تأثتحت  كه( التذاذي قسم فعاليت نوع دو بين شناختي انسان عميقِ يك تحليل . شهيد مطهري در٤

برانگيزاننـدة آن   كـه ( تدبيري فعاليت و) هست نيز حيوانات در و است لذت و عادت و براي رسيدن به يك

 
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زاسـت؛ امـا قـرار     شـدت آسـيب   بخش نيست؛ بلكه بـه  تنها لذت برسد كه به لحاظ جسمي، نه

دهـد؛ ماننـد    گرفتن در انبوه اعتبـارات، آن وضـعيت را بـراي شـخص او مطلـوب جلـوه مـي       

ــدين Sadomasochismو سادومازوخيســتي ( )Masochismهــاي مازوخيســتي ( وضــعيت ). ب

هـاي   هـا و گـرايش   كه امكان پيدايش چنين وضـعيت  ترتيب با تكيه بر نظرية فطرت، درحالي

گونـه جـواز ارزشـي و حقـوقي      كنـد، هـيچ   خاصي براي انسان توجيه وجودشناسـي پيـدا مـي   

  يابد. نمي

يـابيِ   رشـد و هويـت  «حـال كـه    توانـد نشـان دهـد درعـين     افزون بر اين، نظرية فطرت مي

 - فرهنگـي   شود و امـري اسـت كـه ابعـاد      صرفاً با بلوغ جنسي او حاصل نمي» جنسيتي انسان

امـري كـاملاً برسـاخته و غيراصـيل     » جنسيت«اجتماعي دارد، لازمة اين مطلب آن نيست كه 

اجتمـاعي   - هاي فرهنگي  ازآنجاكه فطرت امري از ابتدا بالفعل نيست، پيدا شدن رگه ١شود.

                                                                                                                                                                         
  

 آنچـه  كرده و نشـان داده  تفكيك) اش، نه لذت، بلكه رضايت است مصلحت و تشخيص ذهني است و ثمره

 ).٥٢- ٤٨، ص١٣٧١اوسـت (ر.ك: مطهـري،    تـدبيري  هاي يتفعال گرفتن قرار محور كند، مي انسان را انسان

هـاي طبيعـي را نيـز     افكنـد كـه حتـي لـذت     هاي تدبيري چنان بر تمامي رفتارهاي انسان سـايه مـي   اين فعاليت

انسـان را گـاه بـه فنـا      كند كـه تمـام زنـدگي    اي ايجاد مي هاي توهمي دهد و لذت الشعاع خود قرار مي تحت

بـا   ام كـه  كردهباشد كه در مقالة ديگري بيان » بخل«ترين مثال آن در ادبيات ديني،  كشاند. شايد معروف مي

در امكانـات   صـرفاً و  صـرفاً رسيد؛ امري كـه خاصـيت آن   » پول«هاي تودرتويي انسان به اعتبار  چه سازوكار

شود كه صـرف   مطلوب مي ها انساناي از  چنان براي عده» پول«ن حال خود اي ينباايابد.  اي آن معنا مي مبادله

ميرنـد و گـاه هـيچ لـذت      شود و درنهايت هم مـي  ين برنامة زندگي آنها ميتر مهمآوري و انباشت آنان  جمع

 »).الف« ١٣٩٩برند (ر.ك: سوزنچي،  اند، نمي همه پول كه با زحمت فراوان گرد آورده ينامحسوسي از 
كننـد، يـا بـا بيـان      هاي انحرافي جنسي دفاع مـي  يشگراگرايي و ديگر  جنس سازي هم عادي. كساني كه از ١

دهند و يا با نشان  ، آن را امري طبيعي و عادي جلوه ميها انسانها در برخي از  يشگراشواهدي از وجود اين 

برسـاخته معرفـي    كاملاًير فرهنگي در باورهاي جنسيتي انسان، وضع جنسيتي او را امري تأثدادن شواهدي از 

اين بوده كه فطرت از سويي ظرفيتي عظـيم بـراي انـواع رفتارهـا در انسـان پديـد        مسئلهكه  يدرحالكنند؛  مي

هـاي درونـي    يشگـرا  كـم  كـم خـورد،   آورده كه اين رفتارها چون در يك فضاي اعتباري پيچيده رقـم مـي  

 كند (ر.ك: همان). متناسب با خود را بازتوليد مي
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و ازآنجاكـه   ١پـذير اسـت   يـابيِ جنسـيتي انسـان امـري توجيـه      گيري باورها و هويت در شكل

اجتمـاعي مـانع تنـزل     - هاي فرهنگي  گيري واقعي است، وجود اين رگه فطرت داراي جهت

شود؛ به بيان ديگر با نظرية فطرت، هـم   دادن وضع جنسيتي انسان به امري كاملاً برساخته مي

هـاي گونــاگون بـه عنــوان يـك واقعيــت     هـاي جنســيتي در انسـان   وجـود تنـوعي از گــرايش  

شود اذعان بـه ايـن واقعيـت بـا انحرافـي دانسـتن        شود و هم معلوم مي پذير مي محسوس تبيين

  خواهانه) منافاتي ندارد. هاي غيردگرجنس هاي دروني افراد (مانند گرايش برخي گرايش

قوق: نه حقوق طبيعي و نـه  . تفاوت تحليل زوجيت در انسان در مقام تعيين ح٢-٤
  قراردادگرايي

ديديم توجه به اقتضائات ساحت فطرت در نفس آدمي (كه نفس آدمي را از نفـس حيـواني   

شـود فهـم    كند)، در كنار توجه به تركيب اتحادي نفس و بـدن موجـب مـي    بسيار متمايز مي

ت نيز اقتضـائات  زنانگي و مردانگي از انسان و به تبع آن فهم جنسي از انسان در ساحت فطر

خاصي داشته باشد كه با وضع غريزة جنسي در حيوانات متفـاوت اسـت. شـايد همـين نكتـة      

اي مـاوراي عرصـة زنـدگي     قرآني كه زوجيـت و همسـري دو انسـان در بهشـت (در عرصـه     

يـا آدم  «اللهـي او مقـدر شـده) رقـم خـورد:       جا كه خليفة حيواني و سابقة مادي انسان و همان

)، موجب شده باشد اساساً ساحت نسبت ١٩/ اعراف: ٣٥(بقره: » ت و زوجك الْجنَّةَاسكُنْ أَنْ

شدت متمـايز از حيـوان پيـدا كنـد.      زن و مرد به همديگر و مسئلة جنسي در انسان، ساحتي به

الهــي/ «يــا » طبيعــي«اللهــي در برابــر دوگانــة حقــوق  اكنــون اگــر مقدمــة پــنجم (حــق خليفــة

گاه نه همچون رويكردهاي پوزيتيويسـتي و طرفـداران    گرفته شود، آن نيز جدي») قراردادي

هاي حقـوقي نـاظر بـه زوجيـت و خـانواده،       حقوق طبيعي در غرب، براي موجه كردن مسئله

ــه همچــون      ــريم و ن ــيش بب ــوان پ ــا مقايســة آن در حي ــن وضــع در انســان را ب ــاز اســت  اي ني

هـاي نـاظر بـه     توان تمام وضـعيت  ستي ميرويكردهاي فمينيستي و اگزيستانسياليستي و ليبرالي

زوجيت و خانواده و به تبع آن حقوق مربوطه را امـري غيراصـيل، برسـاختة جوامـع و صـرفاً      

دار بـودن حقـوق    تغييرپذير معرفي كرد. به بيان ديگر اگـر ريشـه   منوط به قرارداد بين افراد و 

                                                                         
شناسان بر اين باورنـد   كردند. برخي از روان بايل بدوي پسرها بايد مناسك مرد شدن را طي مي. در برخي ق١

مانند و  يي در پسران اين است كه آنان در وضع وابسته با مادر ميگرا جنس همهاي پيدايش  كه يكي از ريشه

 ).١٥٤- ١٥٢و  ٧٣، صص١٣٩٦كنند (نيكولوسي،  اين مرحلة گذر را طي نمي
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گاه بايد توجه كرد كـه در عـين    ناز نظريه، فطرت)، آ ٥ها را بپذيريم (بند  انساني در واقعيت

هاي زن و مرد كاملاً برساختة فرهنگي اسـت و لزومـاً مسـتلزم تفـاوت      اينكه برخي از تفاوت

ها حقوق كـاملاً متفـاوتي را بـين ايـن دو رقـم       اي از تفاوت حقوقي زن و مرد نيست؛ اما پاره

هـاي انسـاني و درنتيجـه     تاي از واقعي ـ هاي حقوقي، به انكار پاره زند كه انكار اين تفاوت مي

ناممكن كردن رشد حقيقيِ انسان خواهد انجاميد و به ضرر هـم زنـان و هـم مـردان خواهـد      

  ١بود.

  . حيا: رهنمون كاربردي فطرت در ساحت امر جنسي٢-٥
زنـد،   ترين حـق او را رقـم مـي    ترين خصلت انسان كه مهم اگر در افق تحليل ليبراليستي، مهم

 رصة جنسي: آزادي شهوت كه عملاً انسـان را در افـق حيوانيـت فـرو    (و در ع» آزادي اراده«

شـود در كنـار    كاهد) است، درك سـاحت جنسـي انسـان در شـعاع فطـرت موجـب مـي        مي

رقـم بخـورد كـه فراتـر از افـق عـادي       » حيا«گرايش جنسي در انسان، حقيقتي ماورايي به نام 

كـه شـايد    طـوري  دهـد؛ بـه   غريزة جنسي در حيوانات است و رنگ و بوي خاصي بـه آن مـي  

كه اساساً وضع جنسي انسان را از حيـوان   - ترين بازنمود فطرت در ساحت جنسي انسان  مهم

تنهـا   نـه  بيـت  برخـورداري از ويژگـي حيـا باشـد. در روايـات اهـل       - متمايز كرده اسـت  

تـرين   (كـه مهـم  » دين«و » عقل«در رديف برخورداري از » حيا«برخورداري انسان از ويژگي 

) و در ميـان مكـارم   ١٠، ص١ق، ج١٤٠٧هـاي انسـان اسـت) بـه شـمار آمـده (كلينـي،         ميزهم

، ٢گــويي و اداي امانــت، برتــرين آنهــا معرفــي شــده (همــان، ج اي همچــون راســت اخلاقــي

الامتياز مهم انسان از حيوانات و اينكه خداونـد   طورمستقل به عنوان يك مابه )؛ بلكه به٥٦ص

)، مـورد تأكيـد   ٨١ص ،٣ ق، ج١٤٠٣عنايـت كـرده (مجلسـي،     اين ويژگي خاص را به انسان

  بوده است.

هاي خاصي قـرار   محور قرار گرفتن حيا تقريباً تمامي رفتارهاي جنسي انسان را در حريم

                                                                         
كار را به جايي رسانده كه به خاطر بـه رسـميت شـناختن و     كم كمهاي حقوقي بوده كه  ن تفاوت. انكار اي١

يج بـه عنـوان   تـدر  بـه عادي قلمداد كردن اختلالي در جنسيت افراد، انحراف و گناه آشكاري همچون لـواط  

ه سيري را طـي  مطرح شد. (دربارة اينكه اين تغيير حقوقي چ» گرايي جنس هم«يكي از حقوق بشر و با عنوان 

گرا و هـم بـه كليـت     جنس گرايي، هم به خود افراد هم جنس توان نشان داد حق دانستن هم كرد و چگونه مي

  ).١٣٩٨زند، ر.ك: سوزنچي،  ناپذيري مي هاي جبران جامعه آسيب
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زنـد و هـم راهنمـاي     و درواقع، هم فهم متفاوتي از امر جنسي در انسان را رقـم مـي   ١دهد مي

و نحـوة پـرداختن بـه آنهاسـت. جـدي       تك رفتارهـاي جنسـي انسـان    عمل در خصوص تك

تنهـا روابـط اجتمـاعي زن و مـرد را در چـارچوب خاصـي (محـرم و         نـه » حيا«گرفتن مفهوم 

كند؛ بلكه حتي در خصـوص روابـط زوجـين بـا هـم و       نامحرم، مسئلة حجاب و...) مجاز مي

حـض  هاي حيواني م حتي هنگام وقوع عمل جنسي حلال نيز مانع فروافتادن انسان در ساحت

دهـد كـه تفصـيل ايـن مسـئله       شود و رنگ و بويي معنوي و ماورايي به عمـل جنسـي مـي    مي

دار در انسان اسـت   يك درك فطري و شهودي جهت» حيا«درواقع  ٢طلبد. مجال ديگري مي

وسـوي خاصـي سـوق     كه چون با درك خاصي از امر جنسي همراه است، انسان را به سـمت 

دارد. البته بـه خـاطر غلبـة جريـان اعتباريـات در زنـدگي        حذر مي دهد و از برخي امور بر مي

هـاي برسـاختي    الشعاع فرهنگ حدودي تحت انسان، اين امر فطري و شهودي ممكن است تا

توانـد   گاهي است كه فعـال كـردن آن همـواره مـي     هرحال تكيه و غيراصيل قرار گيرد؛ اما به

  سوي مسير صحيح بكشاند. روند انحراف جنسي انسان را به او نشان دهد و او را به

. ثمرة نهايي: تفاوت بنيادين خانواده با نظامات اجتماعي (محوريت مودت يـا  ٢-٦
  عدالت؟)

اشاره شد كه غلبة اعتباريات در زندگي انسان، بعد فرهنگي خاصـي بـه زنـدگي او بخشـيده      

وجـود  افـزاييم كـه    كه از اين جهت آن را از وضع حيوانات متمايز كرده اسـت؛ اكنـون مـي   

اقتضائات خاص در ساحت جنسي انسان موجب شده نهاد خانواده امتيـاز خاصـي در حيـات    

شود. اين وضـع خـانوادگي كـه بـه      انساني پيدا كند كه نظير آن در هيچ حيواني مشاهده نمي

                                                                         
بــار ســلبي دارد و از جــنس  عمــدتاً؛ زيــرا عفــت »عفــت«قــرار دادم، نــه » حيــا«. توجــه شــود كــه محــور را ١

» حيـا «معناست؛ اما  كه عفت پيشه كردن در خصوص روابط جنسي بين زوجين بي داري است؛ چنان تنخويش

و فراگيرتـر از واژة   تـر  عـام هاي متـون دينـي نيـز     هاي ايجابي دارد و در كليدواژه هم بار سلبي و هم رهنمون

  عفت به كار رفته است.

 آوارگـيِ پساسكولاريسـم اخلاقـي   كتـاب   . طه عبدالرحمن انديشـمند مراكشـي معاصـر پـس از اينكـه در     ٢

ديـن  هاي اخلاق نقـد كـرد، در كتـاب     كنندگان پايه م) فرويد را به عنوان يكي از سست٢٠١٦(عبدالرحمن، 

در قبـال نگـاه فرويـدي رايـج در     » حيا«) كوشيد نگاه اسلامي به وضع جنسي را ذيل مفهوم ٢٠١٧(همو،  حيا

 غرب بازسازي كند.
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 - طبيعـي   (يا به تعبير بهتر، نيمه ١»قراردادى -  اجتماعى است طبيعى«تعبير برخي از معاصران، 

كنـد كـه حتـي كسـاني كـه       آفريني مـي  يابي انسان نقش قدري براي هويت ادي)، بهقرارد نيمه

خواهند به انجام رفتارهاي خلاف رونـد طبيعـيِ غريـزه و فطـرت (همچـون لـواط) اقـدام         مي

موجـه و  » خـانواده «و » ازدواج«كوشند كار خـود را تحـت پوشـش تعـابيري ماننـد       مي  كنند،

گـرا اسـتفاده    جـنس  گرايـان و خـانوادة هـم    جنس ازدواج هم انساني نمايند و از تعابيري مانند

اقتضائات فراوانـي در فهـم   » هاي اجتماعي سازمان«با » خانواده«كنند. توجه به تفاوت بنيادين  

هـاي اجتمـاعي در پـي دارد كـه در      گذاري مسائل حقوقي و اخلاقي و حتي در مقام سياست

تـرين آنهـا ايـن     ). مهـم ١٣٩٣.ك: سـوزنچي،  ام (ر جاي ديگري به برخي از آنها اشاره كرده

دار اسـت،   ترين قانون كه تنظيم روابط اجتماعي بشر را عهده است كه حتي اگر بپذيريم مهم

خواهـد در   پـردازد و از همگـان مـي    قانون عدالت است كـه بـه تعيـين دقيـق حـدومرزها مـي      

تـرين   ده، مهـم حدومرز خويش بمانند و به حـدومرز ديگـري وارد نشـوند، در عرصـة خـانوا     

يـا بـه تعبيـر قرآنـي      - دار است، قانون عشق  قانوني كه تنظيم روابط خانوادگي افراد را عهده

خواهـد حـدومرزهاي    است كه از اعضاي خـانواده مـي   - ) ٢١(روم: » مودت و رحمت«آن، 

اعتباري بين خود را تا حد امكان بردارند و همه خود را عضو يك پيكره و مكمـل همـديگر   

) در تحليــل Individualisticآوردن بــه نگــاهي فردگرايانــه ( رو بــه جــاي روي ازايــن ببيننــد؛

هـاي خـود را بـه عنـوان      ها و روابط خود با اعضاي ديگر خانواده، وضـعيت و دلخـواه   نسبت

عضو يك پيكر مورد توجه قرار دهند؛ عضوي كـه حيـات و هـويتش در درجـة نخسـت در      

خـرد.   براي حفظ كل پيكر، آسيبي را به جان مـي گرو حيات و هويت كل پيكر است و گاه 

تـر،   گيري روابط متعالي در جامعه (به تعبير دقيق تواند زمينة واقعي شكل اي مي چنين خانواده

خواهـد اوج روابـط    ربط نباشد كه قرآن كريم هم وقتـي مـي   امت) را فراهم آورد و شايد بي 

اي اسـت كـه تنهـا در افـق      كـه واژه  - » بـرادر «بشري در امت ايماني را تصوير كنـد، از واژة  

كـه در  » مسـاوي «و » برابـر «هـايي همچـون    كنـد، نـه واژه   استفاده مي - دار است  خانواده معنا

» «فرمايد: مؤمنان با هم برادرند:  هاي فردگرايانه ريشه دارد. قرآن مي نگاه

                                                                         
حـدود و   ةميان يك اجتماع غريزى (مانند اجتماع زنبور عسل و موريانـه كـه هم ـ   يعنى حد متوسطى است ١

ن شـده و امكـان سـرپيچى نيسـت) و يـك اجتمـاع قـراردادى (ماننـد         حقوق و مقررات از جانب طبيعت معي

 .)١٢، ص١٣٦٩ ،ي(مطهر طبيعى و غريزى دارد) ةها كه كمتر جنب اجتماع مدنى انسان
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  هم برابرند. فرمايد كه مؤمنان با ) و نمي١٠(حجرات: 

  گيري نتيجه
 اسـت،  يانسـان هاي  پذيرش ساحتي به نام فطرت كه هم حاوي ظرفيتي عظيم براي رفتار و گرايش

توانـد مـا را در    اي نيز در آن نهفته است، مـي  گيري واقعي جهت بلكه ست،ين تيظرف صرف هم و

گـرا و   هـاي تـاريخ   انهاي عظيم انساني (كه دغدغة اصلي جري عين فراهم كردن امكان تبيين تنوع

گرايي و انكار هرگونه حقيقت متعالي براي انسـان در امـان    هرمنوتيكال بود)، از افتادن به دام نسبي

شـود   حال كه پذيرش تنوع رفتارهاي آدمي و لحاظ اراده در آنها حفظ مـي  بدارد؛ درنتيجه درعين

مكـانيكيِ   انين علـّي شـبه  نظرانـة قـو   هـا صـرفاً در سـاحت تنـگ     و ضرورتي ندارد رفتارهاي انسـان 

پوزيتيويستي شرح داده شود، ناگزير هم نيستيم همة ابعاد فرهنگ را برسـاختي محـض بشـمريم و    

شمول در ساحت وجود انسان و رقم خوردن علـم بـه    هاي جهان درنتيجه امكان پرداختن به عرصه

ري كــه در هــاي پرشــما شــود. نظريــة فطــرت مــا را از دوگانــه عنــوان ســاحتي فراگيــر ميســر مــي

تعينـي محـض؛ نفـس و     منـدي و بـي   نمود (ماده و روح؛ ماهيت جمع مي هاي غربي غيرقابل جريان

رهانـد و   و اراده؛ حقـوق طبيعـي و حقـوق قـراردادي؛ آزادي و سـركوب؛ و...)، مـي        بدن؛ عليـت 

ع شوند و از اين رهگذر، افقي متفـاوت بـراي فهـم وض ـ    تنيده مي  دهد اينها چگونه در هم نشان مي

  نهد. رو مي جنسي انسان پيش

كم چند تفاوت مبنايي مهم را در عرصة فهـم و تبيـين مسـائل     جدي گرفتن فطرت دست

هـاي جنسـيتي اگرچـه بـا تربيـت و       زند: اول اينكه تفـاوت  مربوط به جنس و جنسيت رقم مي

كند؛ امـا كـاملاً برسـاختي نيسـت و بسـياري از آنهـا در مـتن         تحت تأثيرات محيطي بروز مي

واقعيـت ريشـه دارد. دوم اينكـه در رويـارويي بــا امـر جنسـي، در چنبـرة دوگانـة ســركوب/         

توان از ظرفيت امر جنسي در تعـالي انسـان نيـز بهـره      شويم؛ بلكه مي بندوباري گرفتار نمي بي

هاي انحرافي در وضع جنسي انسـان   حال چرايي پيدايش تنوع عظيم گرايش جست و درعين

اينكه لازم نيست زوجيت انسان و تشكيل خانواده را صـرفاً از يكـي از    را نيز تبيين كرد. سوم

قـراردادي   نيمـه  - طبيعـي   دو منظر طبيعي يـا قـراردادي بنگـريم؛ بلكـه خـانواده مـاهيتي نيمـه       

بـه عنـوان يـك امـر     » حيـا «اي در فهـم جـنس و جنسـيت،     يابد. در چنـين فضـاي معرفتـي    مي

مسـائل جنسـي، در تحليـل بسـياري از رفتارهـا       متمايزكنندة جدي انسان و حيوان در عرصـة 

يابد و مبناي تحليل مسائل خانوادگي و روابط زن و مرد، نه صرفاً افق عـدالت،   محوريت مي

شـود قـوانين اسـلامي، نـه      قرار خواهد گرفت؛ درنتيجه معلوم مـي  بلكه افق مودت و رحمت
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بلكه بـراي ايجـاد عشـق و     صرفاً براي حدومرز گذاشتن بين افراد و جلوگيري از وقوع ظلم،

تقويت رابطة مودت و رحمـت در اعضـاي خـانواده و بـه تبـع آن در كليـت نظـام اجتمـاعي         

  طراحي شده است.
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